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Ambetet och apostolisk succession

Missionsprovinsen haller Ordets dmbete (Verbi Divini Ministerium) eller prdstdmbetet hogt, 1
Overtygelsen om att Herren Kristus sjdlv har instiftat detta for sin férsamling. Det betyder att
en préstvigning ar en stor hdndelse 1 den kristna forsamlingen. Liksom gudstjdnsten dr en
gemenskap med alla kristna 1 alla tider, s& &r prastvigningen ett insittande av en man i den
langa raden av Ordets tjanare dnda sedan apostlarnas dagar.

Missionsprovinsen delar inte den romersk-katolska kyrkans dmbetssyn, vars innersta kdrna ar
ett offerpriastimbete (sacerdotium). Missionsprovinsen delar inte heller synen att vilken
kristen som helst bor forvalta nddens medel i den kristna forsamlingen, utan hiavdar att enbart
den som ar vigd till Ordets &mbete ska gora detta. Vi delar heller inte den synen att bade méin
och kvinnor kan vara préster eller biskopar. Det dr likasa viktigt att den som insétts i Ordets
dmbete dger apostolisk tro och har tillricklig insikt i vad det innebér att forvalta nédens
medel.

Genom reformationen forblev kyrkan 1 Sverige en episkopal kyrka, och dvergick inte till att
bli presbyteriansk eller kongregationalistisk. Biskopar fortsatte att vigas, och stiften beholl till
stora delar sin sjdlvstidndighet. Eftersom Missionsprovinsen vill fullfélja det goda i Svenska
kyrkans tradition, dr den ockséd formad med episkopal ordning.

I begreppet episkopal ordning ingar olika moment. Kyrkan dr uppbyggd med férsamlingar
och stift, dér stiftet inte bara dar ett samarbetsorgan for forsamlingarna. Stiftet har vissa
rittigheter och skyldigheter gentemot forsamlingarna. Till denna ordning hoér ocksd att
dmbetet, prasterna under biskopens ledning och tillsyn, har vissa uppgifter, som inte kan
overtas av lekfolket. Detta dr @mbetsfunktionen inom vad som brukar kallas den dubbla
ansvarslinjen.



Viktigt for den episkopala traditionen &r att vigning av dmbetsbérare skall utféras av biskop.
Detta giller inte bara vigning av préster (respektive diakoner och diakonissor), utan dven att
biskopsvigning skall utforas av biskop, normalt av fler &n en. Denna tradition, med biskopar
vigda av biskopar, ér i episkopala kyrkor en viktig sida i det som kallas apostolisk succession.

Det dr allménkyrklig ordning att biskopar och prister av Herren anfortrotts uppdraget att
forvalta nddens medel. Dessa skall vara kallade och vigda i god ordning, rite vocati (jfr
Augsburgska Bekidnnelsen, artikel XIV). Om inte en i god ordning vigd prést leder
nattvardsfirandet, kan tveksamhet uppsta om det &r en nattvard enligt Kristi instiftelse.

Mot bakgrund av detta gjorde missionsbiskop Arne Olsson i juni 2007, tillsammans med
bitrddande biskopar, ett uttalande ... om nddvdindigheten av prdstvigning i apostolisk
tradition. Det innebdr bl a att prister som ar vigda av kvinnlig biskop (vilka inte dr vigda
biskopar enligt apostolisk ordning) eller predikanter som avskilts i en kyrka vars

dmbetsuppfattning dr oférenlig med den lutherska bekéinnelsen bor, om de skall tjéna i
Missionsprovinsen, vigas till Ordets dmbete enligt god apostolisk ordning. Detta sker for att
nagon osdkerhet inte skall behova rdda om huruvida dessa prister forvaltar nddens medel i
enlighet med Herrens instiftelse.

Med anledning av detta uttalande fran 2007 vicktes frdgor om vad som menas med apostolisk
succession, ett begrepp som ocksd spelar en avgorande roll i romersk-katolsk kyrkosyn.
Fragan var om det ar forenligt med evangelisk kyrkosyn att tala om apostolisk succession, och
i sa fall vad som innefattas i denna?

Missionsprovinsens Konsistorium har mottagit en direkt forfragan fran en forsamling om hur
Missionsprovinsen ser pa fragan om apostolisk succession. Darfor har Missionsprovinsens
Larondmnd under en léngre tid arbetat med drendet och gav teol dr Patrik Tordng, pastor i S:t
Markus forsamling 1 Lund, 1 uppdrag att gora en Oversikt over hur man genom kyrkans
historia har uppfattat apostolisk succession, vad begreppet innebédr och vad som innefattas 1
densamma. Vi dr mycket tacksamma till doktor Tordng for vél utfort arbete! Larondmnden
presenterar hirmed denna utredning for studium och fortsatt samtal.

Halmstad i maj 2014

+Roland Gustafsson
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. Inledning

Uppdraget ir att undersdka hur apostolisk succession” bor forstas utifran Bibeln och den
lutherska bekannelsen. Anledningen till att Laronamnden beslutat féra upp denna fraga pa
dagordningen &r att den apostoliska successionens innebdrd upplevts angelagen att fa belyst
bland medkristna bade inom och utanfér Missionsprovinsen. Detta inte minst eftersom man
inom den svenska lutherdomen i vissa avseenden forstar denna sak olika. Den foreliggande
framstallningen &r avsedd att tjdna som studiematerial och bidrag till reflexionen déver amnet
for forsamlingar och enskilda kristna. Det ar en enmansutredning och skall inte lasas som ett
uttalande av Laronamnden.

Fragan om apostolisk succession utgor ett inslag i den del av troslaran som handlar om det
séarskilda prastambetet. Vi skall i detta arbete inskrénka oss till att bara diskutera begreppet
“apostolisk succession” och endast berora inslag i &mbetslédran som &r av betydelse for just
denna fraga. Nar man studerar amnet visar det sig dock snart, att installningen till saken i hog
grad bestams, inte bara av vilken @mbetssyn man har, utan ocksa av hur man férstar andra,
mer grundldggande sidor av troslaran: Uppfattningen om apostolisk succession har att,
tillsammans med andra teologiska stéllningstaganden, passa in i en sammanh&ngande
forstaelse av hur Gud uppenbarat sitt fralsningsradslut, och hur fralsningen férmedlas till oss
maéanniskor.

Framstallningens disposition lyder som foljer: Forst behandlas definitionen av begreppet
apostolisk succession. Dérefter presenteras, efter ett resonemang om vikten av en ratt
forstaelse av detta begrepp, en evangelisk-luthersk ambetssyn som i stort aterger synséttet i
Bengt Birgerssons prastmétesavhandling Som stjarnor i Herrens hand — Perspektiv pa Ordets
ambete. Prastmotesavhandlingen ifraga har tagits val emot i Missionsprovinsen. Den
ambetsuppfattning som dar kommer till uttryck far utgéra den grundlaggande uppfattning om
det sérskilda @mbetet som synen pa apostolisk succession bor harmoniera med for att vara i
linje med Missionsprovinsens teologi. Fragan om apostolisk succession studeras salunda har i
ljuset av en given ambetsuppfattning. | direkt anslutning till en mer allméan beskrivning av det
sarskilda &mbetet i ett evangeliskt-lutherskt perspektiv, foljer sedan en redogorelse for hur
man i denna del av kristenheten betraktat fragan om apostolisk succession och nagot om hur
Missionsprovinsen forhaller sig till detta synsatt.

Sedan foljer ett antal redogdrelser for installningen till fragestdllningen i olika skeden av
kyrkohistorien och i olika teologiska traditioner: Den gamla kyrkan; Calvin och reformert
tradition; den romersk-katolska kyrkan; den 6stligt-ortodoxa traditionen och en namnkunnig
foretrddare for denna, J.D. Zizioulas, samt representanter for anglikansk hdgkyrklighet.
Darefter presenteras hur foretradare for svensk hogkyrklighet, Gunnar Rosendal samt
representanter for akF, forhaller sig till saken. Till sist aterges hur man i tre olika ekumeniska
sammanhang, BEM-dokumentet, Borgadverenskommelsen och Leuenberggemenskapen, ser
pa apostolisk succession. Malsattning med hela denna del av uppsatsen har varit att
deskriptivt aterge tolkningstraditionernas uppfattningar i ljuset av deras delvis olikartade
forstaelser av innebdrden i den kristna evangeliet.



Studiens konkluderande reflexioner ar ett kritiskt resonemang dar forfattaren argumenterar for
ett bibel- och bekénnelsetroget lutherskt forhallningssatt till fragestallningen.

Undertecknad understryker begransningen av denna studie. Den forhallandevis korta tid som
kunnat avséattas for arbetet har inneburit att inte minst avsnittet om hur begreppet apostolisk
succession forstas runt om i kristenheten, ar ofullstandigt och dversiktligt.

Il.  Definition av begreppet “apostolisk succession”

I The Oxford Dictionary of the Christian Church ges féljande definition av begreppet:

’[Apostolisk succession ir det] tillvagagangssatt genom vilket den kristna kyrkans ambete
anses kunna harledas fran apostlarna genom en sammanhéangande succession. Den har
vanligtvis associerats med standpunkten att successionen uppratthalls genom en racka av
biskopar. Dessa biskopar har betraktats som apostlarnas efterfoljare eftersom: 1) De utfor
apostlarnas uppdrag; 2) Deras fullmakt gar tillbaka till apostlarna; 3) De eftertrader varandra
pa samma biskopssaten, en harledning som kan féljas tillbaka till apostlakollegiet och
apostlarnas mission samt forsamlingsgrundande; och 4), enligt nagra forfattare: Genom deras
vigning till det biskopliga ambetet arver [biskoparna] fran apostlarna 6verforandet av den
Helige Ande som ger dem kraft till fullgérandet av deras uppdrag.”™

Gunnar Rosendal menar? att apostolisk succession kan beskrivas utifrdn dess form och
innehall. Dess form har med det satt att gora, varpa saken framtrader fram eller de uttryck den
tar sig. Innehallet ar dess innebdrd, mening och sjalva essens.

Enligt Rosendal har apostolisk succession tva former: 1) en biskopsstol har alltid varit besatt
sedan apostlarnas tid® 2) alla biskoparna har vigts av biskop &nda sedan apostlarnas tid. Har
kan man stodja sig pa att Ireneus® och Eusebius® presenterar biskopslangder som gér ansprak
att ga tillbaka till apostlarna.

Man kan hér invanda att det i urkyrkan var vanligt att biskopen vigdes av préster, inte av
biskopar®. Man kan aven anfora att det under vissa tider och i vissa sammanhang fordrats
ytterligare former: Som att vigningen skulle félja en bestdmd ordning, t.ex. smorjelse med
olja och éverlamnanden av insignier’, att tre ratta biskopar skulle férratta handpélaggningen®,

! Min dverséttning: [Apostolic succession is the] method by whereby the ministry of the Christian Church is held
to be derived from the apostles by a continuous succession. It has usually been associated with an assertion that
the succession has been maintained by a series of bishops. These bishops have been regarded as succeeding the
apostles because: 1) The perform the functions of the apostles; 2) their commission goes back to the apostles; 3)
they succeed one another in the same sees, the derivation of which may be traced back to the communion of the
apostles; and 4) by some writers because through their consecration to the Episcopal office they inherit from the
apostles the transmission of the Holy Spirit which empowers them for the performance of their work.

% Rosendal, "Den apostoliska successionens ...”

® Hér kan man tillagga att “’sdtessuccessionen” ocksd innebdr att nya biskopsséten upprattas genom att biskop
vigs och missiveras till nyinrattad biskopsstol av biskop som innehar befintlig biskopsstol. (Jfr. Justo L.
Gonzélez, Essential Theological Terms, Westminster John Knox Press 2005, s. 15)

* Adv. Haer. 111:3, 2ff.

® Eusebius kyrkohistoria, se t.ex. kap 111, 2 och 4.

® Stolt, Svenska..., ss.12-14; Molland, s.175.

7 Brodd, ”Kyrkans ...” , $5.277f
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att vigningen skulle ske med en bestamd avsikt och, i den romerska kyrkan, att paven skulle
konfirmera biskopsvalet for att vigningen skulle vara legitim.

Det skall ocksa ségas att man inom romersk-katolsk och ostligt ortodox tradition kan tala om
den kollegiala successionen. ”Med det menas att den biskop eller patriark som stér allra forst
traditionens borjan har sin vigning direkt fran en bestdamd apostel, som i den

biskopen/aposteln har fatt sin eftertriidare.”®

Innehallet ar enligt Rosendal ocksa tvafaldigt: 1) alla biskoparna har lart som apostlarna larde,
2) Apostlarna 6verforde en karismatisk nadegava till sina eftertradare som biskopar vilka i sin
tur formedlade denna vidare till sina efterfoljare.

Hartill kan anforas att man i den 0Ostliga kyrkan betonat att den vid vigningen férmedlade
nadegavan bestar bara under forutsattning att biskopen ar inordnad i den ortodoxa kyrkliga
gemenskapen. En biskop som bryter med denna kan inte forratta giltiga &mbetshandlingar™.

Den fran apostlarna harrérande karisman eller nadegavan ar, enligt Rosendal, fyrfaldig: 1.
Magisterium eller réatten att lara 2) Rétten att styra och leda, det jurisdiktionella 3) Ratten och
formagan att forvalta sakramenten, det sakerdotala, samt 4) Prast-och biskopsvigningsratten
och formagan.

Enligt den géngse synen i den romersk-katolska och ostligt ortodoxa kyrkan har biskopen
kyrkans ambete i sin fullhet, prasterna och diakonerna har mer eller mindre av denna fullhet
pa delegation, i undantagsfall (prasterna!) ocksa ratten att viga. Fattas vid vigning av ny
biskop eller prast all koppling till en biskop i apostolisk handpaldggningssuccession &r den
apostoliska successionen bruten. Den ambetsbharare som vigs under sddana omstandigheter
ager inte den fran apostlarna via deras efterféljare traderade nddegavan som &r nédvandig for
att en prast/biskop skall kunna utdva sitt ambete pa ett fullodigt satt.

Rosendal kan ocksd'" sammanfatta inneborden i apostolisk succession som féljer: Den &r
lokal: en biskopsstol har hela tiden varit besatt fran apostlarnas dagar (successio sedis);
doktrinal: apostlarnas lara har bevarats genom en oavbruten serie biskopar (successio
doctrinae); och sakramental: Handpalaggningen som ger den helige Ande (successio
manuum).

| denna framstallning menar vi med apostolisk succession férmedlandet av apostlarnas
skriftenliga tro, liv och lara genom tiderna i den kristna kyrkan. Den apostoliska successionen
kan inskrankas/preciseras, t.ex. till att galla en l&rosuccession, (biskoplig) vignings-/
handpalaggningssuccession och/eller en satessuccession.

8 Jfr Kyrkométet i Nicea 325 canon 4 (TRE 6, “biskop”, 5.663); Stolt, Svenska..., ss.12f.
® Birgersson, s.140.

1% Stolt, Svenska. .., ss.15f.

! Rosendal, Den apostoliska tron, s.142.



I1l. Den grundlaggande fragan

Var finns Kristi sanna kyrka? Denna grundlaggande fraga ar intimt forbunden med
problematiken kring apostolisk succession. Konsensus rader om att den sanna kyrkan, Guds
folk pa jorden och sedan i himmelen, ar apostolisk i den meningen att det rader
overenstammelse och kontinuitet mellan kyrkans vittnesbérd och uppdrag och apostlarnas
vittnesbord och uppdrag. Viktiga bibelverser som vittnar om denna sanning ar instiftandet av
nattvarden (Matt 26:26-30 par), 6verlamnandet av binde- och I6senyckeln (Joh 20:19-23; jfr.
Matt 16:19), missionsbefallningen (Matt 28:16-20) och orden i Uppenbarelseboken att det
Nya Jerusalems stadsmur har tolv grundstenar med Lammets tolv apostlars namn (Upp
21:13f). Vidare beké&nner kristenheten i Nicenum sin tro pa ”en enda, helig, allménnelig och
apostolisk kyrka”.

De olika traditionerna ar 0verens om vikten av att det budskap som kyrkans andliga ledare -
biskopar, praster och andra tjanare - representerar och formedlar, Gverensstimmer med
apostlarnas lara och liv. Under gudsfolkets vandring genom tidevarven ar det av storsta vikt
att denna apostoliska larosuccession inte bryts, utan att det sanna Evangeliet bevaras dver
tiden. Det ar frdmst de tjanare som anfortrotts uppdraget att leda férsamlingen, att férkunna
och forvalta sakramenten som, genom sin trohet mot det bibliska budskapet, sékerstaller
denna succession.

Den kontroversiella sidan av saken ar framforallt det som kallas biskoplig vigningssuccession
och/eller handpalaggningssuccession. Denna innebér att en biskop har fatt sitt uppdrag genom
en kedja av handpalaggningar som, enligt vad man i den romersk-katolska, den Ostligt
ortodoxa och den hdgkyrkligt anglikanska delen av kristenheten har héavdat, obruten gar
tillbaka till apostlarna. Genom de prastvigningar som en sadan biskop utfor ges at den som
vigs en outplanlig nadegava som ger vederbdrande formaga att fira massa sa att Guds nad
verkligen formedlas i nattvardselementen. Manga kyrkohistoriker menar dock att det inte gar
att historiskt belagga att man under de forsta arhundradena haft nagon obruten foljd av
biskopsvigningar som strackt sig tillbaka till apostlarna’®>. Accepterar man att denna
succession kan foras vidare &ven av praster blir svaret ett annat.

IV. Apostolisk succession i lutherdomen

1) Inom lutherdomen kan svaret pa fragan var Kristi sanna kyrka finns sammanfattas som
foljer: Kristi kyrka ar for handen dar Guds ord rent och klart forkunnas och sakramenten rétt
forvaltas (AB™® VII). Dar s sker, skapar Gud tro var och nar det behagar honom (AB V). Det
skall understrykas att manniskans gemenskap med Gud (ater)uppréttas genom tron pa
Evangeliet om hur Gud i Kristus férsonade vérlden med sig sjalv (AB V). For att tjana Guds
ord, det Ord som i sig sjalv ar Guds fralsande narvaro i vérlden och som skapar tron pa
Evangeliet, har evangelieférkunnelsens och sakramentsforvaltningens &mbete av Gud

12 Osterlin, 5.208.
3 AB=Augsburgska bekannelsen.



instiftats (AB V).** Innehavare av detta ambete, Guds ords tjanare, har i uppdrag att offentligt,
infor en vidare krets an det egna hushallet, férkunna Guds ord och utskifta sakramenten.

Det skall understrykas att det &r Ordet och sakramenten som utgor Kristusnérvaron och som
skapar tro. Ett sant vittnesbord om Jesus Kristus av andra &n Guds ords tjanare, har samma
forutsattningar att skapa tro som det férvaltande av nademedlen som Guds ords tjéanare utévar.

2) Foljdfragan relaterad till spérsmalet om apostolisk succession blir: Vad fordras for att Guds
ords tjanare utbvar sitt uppdrag i kontinuitet med apostlarnas tro och lara som ju utgor
Kyrkans grund? Det dubbla svaret &ar, for det forsta, att denne forkunnar och utskiftar
sakrament i enlighet med Bibelns undervisning - d.v.s. att &mbetsinnehavaren verkligen ar det
Gudomliga ordets trogne tjanare; Och, for det andra, att vederbdrande ar insatt i sin tjanst
enligt god kyrklig — 1ds "legitim” - ordning.

3) En ratt Guds ords tjanare ar kallad och forordnad av Gud sjalv. Gud har ordnat det sa, att
denne har fatt sin inre kallelse genom prévning och val bekraftad av trossyskon i Kristi kyrka,
ar vigd till tjanst i forsamlingens mitt, sand att tjana en férsamling med forkunnelse och
sakramentsforvaltning: ”Om det andliga standet ldra de, att ingen utan vederborlig kallelse bor
i kyrkan predika offentligen eller forvalta sakramenten” (AB V).

4) Det ar alltsa férsamlingen som véljer sina herdar. Eller hellre: Genom sitt val av herde tar
forsamlingen emot den herde Gud utvalt och sént, man erkanner denne herdes kallelse som en
akta Guds kallelse. Jamfor t.ex. Apg 14:23 i ljuset av Apg 20:28".

De som redan ar Guds ords tjanare har ett sarskilt ansvar i detta skeende. Sadana tjanare finns
i Kristi forsamling sedan kyrkans begynnelse, d.v.s. sedan apostolisk tid. Jesus samlade fran
forsta borjan en skara efterfoljare av vilka vissa mén utvaldes till att vara hans speciella
sandebud, hans apostlar. De forsta Guds ords tjanare var alltsd apostlarna och sedan de méan
som dessa, tillsammans med medlemmar i férsamlingarna, insatte som sina efterféljare (Tit
1:5; Apg 14:23; 20:28"). Vigning (insattande i tjanst oftast med handpélaggning)®’ utfordes i
Nya Testamentet genomgaende av apostlarna eller deras efterfoljare (Apg 6:6; 1 Tim 5:22;
2 Tim 1:6; Tit 1:5)."® Harav foljer att Guds ords tjanare skall, for att deras inséttande i
ambetet ma ske i enlighet med vedertagen, ursprunglig kyrklig ordning, vigas till tjanst av
redan vigda Guds ords tjanare, d.v.s. av en medkristen som redan &r insatt i &mbetet®.

5) Guds ords dambete ar ett. Nagon principiell skillnad gors inte mellan t.ex. biskopar och
praster. Detta lar Skriften och det understryks av flera av kyrkans laroféader, t.ex. Hieronymus

' Birgersson ss.112f.115

1 jfr. SKB 352s (Om pévens makt och éverhdghet); Birgersson s.136f.

16 Jfr. Birgersson ss.132f.

" Ibid. ss.149f.

*® Se ocksd Melanchthons undervisning i “Traktaten om pévens makt och éverhdghet”, SKB 351f.

19 |bid. 5.137. Melanchthon kan havda att tillsyns eller biskopsfunktionen ar s till den grad nédvandig att man,
om det inte funnes négra biskopar, hade mast skapa ett biskopsambete (Melanchthon, Consilium, ss.745s)



och Melanchthon®. Dock har sedan begynnelsen Guds ords tjanare haft uppdrag med olika
inriktning (jfr t.ex. Ef 4:11). Tidigt avskildes vissa Guds ords tjanare for den ansvarsfyllda
uppgiften att viga nya Ordets tjdnare. Dessa kom att bendmnas biskopar. Detta &r en god och
vedertagen ordning, en ordning som harmonierar med apostlarnas undervisning.

6) Att vissa innehavare av Ordets dmbete valts och insatts att som biskopar ansvara for
prastvigning &r ménsklig ratt. Det har ansetts vara en god kyrklig ordning att utse en prést till
biskop med uppdrag att viga praster. Finns ingen biskop far praster forratta vigning(2oa).

7) De lutherska reformatorernas och de lutherskt ortodoxa teologernas syn pa fragestallningar
relaterade till apostolisk succession ar genomarbetad och enhetlig. Fragan har hos dem blivit
foremal for djupgaende studier, inte minst bland kyrkoman i Tyskland och i Sverige. Vi
noterar foljande inslag i den installning man ger uttryck for?:

a) Martin Luther slar fast att ambetet i den davarande kyrkan var en fortsattning pa
apostolatet och att dess innehavare var apostlarnas efterfoljare. Evangeliet var
frambragt av Kristus. ”Sa har han forst tryckt det i apostlarnas hjartan och sedan
‘immer fiir und fiir’ genom apostlarnas eftertradare latit det intryckas i de kristtrognas
hjdrtan.”** Ambetets fullmakt i kyrkan ligger innesluten i den fullmakt Jesus gav
apostlarna: “Den som hor er han hor mig” (Luk 10:16)%,

De lutherska reformatorerna kande val till hur avgorande den oavbrutet fortgaende
vigningen av biskop efter biskop var i den romerska kyrkan. | ett utlatande av
Wittenbergteologer ar 1541 sags att for de ratta och allvarligt sinnade papisterna ar
kyrkan “bunden vid biskopsstandet som vid en gudomlig ordning och att det utan
biskopar ej finnes ndgot sakrament, ingen syndaforldtelse, ingen kyrka Lo

Biskoparnas stand var alltsa helt nddvéandigt for manniskors salighet. Reformatorerna

havdar a sin sida att det ar Ordet och bara Ordet som ar den standige fornyaren och

uppratthallaren av @mbetet. Utanfor Ordet eller avvikande fran detta, kan ambetet inte
vara nagon kyrkans pelare utan dess nedbrytare.?®

De pavliga biskoparna under reformationstiden var, bl.a. enligt Martin Luther, inte

apostlarnas efterfoljare eftersom de avvikit fran apostlarnas tro och lara. De

villfarande pavliga biskoparna skulle inte horas, ty de var under forbannelsen. De satt
ej i apostlarnas stélle utan i djavulens stalle, de var ulvar som inte larde, ja, inte ens
kunde tala evangeliet.?® Det skall noteras att brytningen med det romerska episkopatet,
vilken bl.a. tog sig uttryck i att de evangeliska fick ta préstvigning i egna hander,

20 Bjrgersson (”Traktaten om Pévens makt och éverhdghet”, SKB 351; Birgersson ss.117.120.137). Se &ven
Fagerberg ss.74s.

20a Birgersson $s.138.141f.

21 Askmark ss.309-323.

22Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe, 1533, WA 38, 239,5ff. Citat ur Askmark s.310.

% Se aven Luther, To the Christian Nobility, dvers. C.M. Jacobs, rev. J. Atkinson, i LW 44, WA 6, 441,24f.
# Askmark. s.312 som citerar CR 4 sp.689.f. (Dokument fran riksdagen i Regensburg 1541.)

% Ibid., 5.311.

% |bid. ss.312f; Martin Luther WA 11, 401; 413, 23ff: “Dass ein christliche ...”
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framtvingades av ndden: Genom sin végran att viga rattroende préaster férhindrade de
romerska biskoparna evangeliets utbredande.?’

Philip Melanchthon foljer Martin Luther. Vi kan ndmna att den forre slar fast att den
ratta skrifttolkningen inte &r bunden vid den biskopliga successionen. De romerska
biskoparna dger visst inte nagot tolkningsforetrade (potestas interpretationis) i kraft av
att sta i biskoplig vigningssuccession. Den sanna forstaelsen av Skriften &r inte bunden
vid ett visst stand utan ar ett ljus som den Helige Ande sander i deras hjartan som
erkanner Evangeliet.”® Dock uppstallde Melanchthon gentemot den svarmiska teologin
lydnaden mot &mbetet som den sanna kyrkans tredje kdnnetecken. Gentemot denna
standpunkt anforde andra lutherska teologer att om &ambetet genom hanvisning till
efterfoljden gjorde ansprak pa att uppratthalla kyrkan samtidigt som samma ambete
lamnade Ordets grundval, méste efterfoljden vika for Ordet.?®

b) De lutherska teologernas instéllning till apostolisk succession efter Luthers och
Melanchthons tid utmérks bl.a. av en annorlunda teminologisk bestdamning av
begreppet. Man g6ér nu en uppdelning i larosuccession (successio doctrinae) i
forhallande till vignings- och satessuccesion (successio personalis et localis).
Efterfoljden i den ratta l&ran ar den autentiska apostoliska efterféljden. Man ansluter
sig uttryckligen till kyrkofdderna som betonat larosuccessionen som det viktigaste
momentet i efterfoljdstanken medan vigningssuccessionen “endast dgde subsididrt
viarde”. Denna uppdelning av fOreteelsen apostolisk succession aterspeglar
forskjutningen i uppfattningen av Ordet, sa att detta fran att ha i forsta hand betytt
budskap kom att i frsta hand betyda lira”.*® Askmark noterar att larosuccessionen
kunde bli ndgot som ville stilla sig utanfor Ordets dominans. Det viktiga i var
undersdkning ar dock den motsattning mellan larosuccession och vigningssuccession
som uppkom da &mbetsinnehavare som stod i den senare successio kom att
representera en obiblisk kristendom.

¢) Ar 1588 utgav Wittenbergteologen Jacob Heerbrand en utforlig studie av innebdrden
i apostolisk succession med titeln Disputatio de ordinaria loci successione.
Heerbrands disputation kom att bilda utgangspunkt for flera andra undersékningar om
denna sak bland lutherska teologer. Utéver det som redan framhallits om den
evangeliska synen pa apostolisk succession kan man i Heerbrands framstéllning notera
foljande.
Heerbrand har grundligt studerat successio-tankens uppkomst i den gamla kyrkan. Han
instimmer med kyrkofadernas installning att efterfoljandet i laran &r det barande i
successionstanken. Undervisningen om den apostoliska successionen var den tidiga
kyrkans svar pa heretikerna. De senare havdade att de sjalva dgde sanningen erhallen
utanfor kyrkans forkunnelse och &mbete genom direkt gudomlig inspiration. Gentemot

2" Askmark. ss.313f.

% bid., 5.315.

# bid., s.311.

% Ibid., 5.315. Jfr Gerhard s.31, spalt 1, stycke 1.



denna installning hévdade kyrkan att Kristus till henne 6verlamnat den gudomliga
sanningen. Detta bevisades av att hennes biskopar kunde fora bade sitt &mbete och sin
lara, genom vigning med handpalaggning, tillbaka 6ver de foregaende biskoparna
anda till apostlarna. Vidare aberopades att den sanna kyrkan annu &gde de skrifter i
behall som man i den goda tron mottagit ur apostlarnas hander. Han citerar en rad
kyrkofader som understryker att den apostoliska successionen bryts da biskoparna
avviker fran ldaran. Sa lar Ireneus att man skall ta avstind frin dem som “foljer sina
egna lustar” och halla sig till dem som “med presbyteriets foljd bevarar den sunda
forkunnelsen 1 sin renhet.” Heerbrand menar att de romerska teologerna gor den
apostoliska successionen till en naken och isolerad efterfoljd som skall anses vara
kannemarke for Kyrkan aven om den inte alls har med den rena larans traderande att
gora. Han avvisar ett sadant synsatt: Det ar den sanna larosuccessionen som &r
avgorande for att Kristi kyrka ar for handen. Déar det ordinarie ambetet avvikit fran
denna, gar kyrkan till spillo om inte Gud raddar den genom att sanda sunda larare utan
hansyn till den ordinarie efterfljden. Gud uppvécker, dar sa ar nodvandigt, ratta larare
som aterfor kyrkan till den renhet varifran den forts av otrogna innehavare av det
ordinarie ambetet. Han noterar ocksa att den romerska forestillningen att &mbetets
giltighet vilar pa en uppfattning om en oavbruten efterfoljd pa stolen som inte ar
grundad pa verkliga forhallanden: Det &r ju allmant kant att en sadan efterfljd under
historiens lopp manga ganger brutits. Heerbrand fullféljer traditionen fran Luther i det
att han erkdnner nyttan av den apostoliska successionen om dess foretradare
representerar den sunda laran. Da sa sker, ar denna en paminnelse om att Evangeliet &r
en Guds gava till oss manniskor: Genom Guds forsorg forkunnas Evangeliet for den
ena generationen efter den andra. Detta sakerstalls genom att Gud kallar och sénder
ratta Guds ords tjanare till den mansklighet som ar foremal for hans fralsningsvilja®:.

d) Johann Gerhard ar den teolog som i sina Loci theologici 1610-1622 for langa tider
framat kom att utlagga den lutherska standpunkten om apostolisk succession. Det ar i
Gerhards undervisning man aterfinner den terminologi som &r nodvéandig for att
redogora for successionsfragan. Gerhards framstallning utgor delvis en respons pa den
romerska standpunkten i fragan som utformades under konciliet i Trient under
inflytande av Robert Bellarmins undervisning. Bellarmins uppfattning framstélls i
dennes framstallning om kyrkans kénnetecken i Disputationes de controversis
christianae fidei 1586-1593.

Gerhard gar, liksom Heerbrand, tillbaka till fornkyrkan for att skaffa klarhet i saken.
Det forsta han faster sig vid &r att det fanns en apostolisk kyrka innan det fanns nagon
efterfoljd. Den apostoliska kyrkan kallas apostolisk, inte for att det finns en
vigningssuccession, utan for att det finns en apostolisk l&ra forfattad av apostlarna
sjalva®> Nya testamentet motsager en personlig efterfoljdstanke dar den ene
ambetsinnehavaren viger den andre. Vi kan ju dar lasa att Kristus eftertratt Melkisedek
och att Paulus aberopar sig pa Abraham fastan det var manga hundra ar dem emellan.

3t Askmark ss.316-320.
%2 Gerhard, 5.21, spalt 1; 5.23, spalt 2.



Pa samma satt ar apostlarna profeternas efterféljare eftersom de mottog och
formedlade profeternas lara och tro. Denna efterfoljd &r relevant fastéan apostlarna inte
ager nagon yttre och lokal succession fran Gamla testamentets gudsman. Pa samma
satt har renlériga praster i Kristi kyrka apostolisk succession sa lange de ar trogna
apostlarnas lara.

Gerhard anfor en uppsjo av uttalanden fran kyrkofaderna som stod for sin tes. Han
drar foljande slutsats: Kyrkans fader anfor, i deras kritik mot heretikerna, aldrig
vigningssuccession i sig for att hdavda sin legitimet utan att knyta den till en
larosuccession. De anfor aldrig apostolisk succession som ett tillhygge i debatten mot
rattroende kyrkor utan mot villoldrare vars undervisning strider mot Skriften®,

Gentemot Robert Bellarmin h&vdar Gerhard att de evangeliska kyrkorna visst har det
ratta &mbetet eftersom de proklamerar den ratta laran. Det &r inte, som Bellarmin
menar, s, att det ratta ambetet i apostolisk efterfoljd forutsatter biskopar som vigts i
den av den Romerska kyrkan féreskrivna apostoliska handpalaggningssuccessionen.
Det riacker att dmbetsinnehavarna forkunnar apostolisk ldra: ”Déar apostlarnas rost
ljuder, ddr dr apostlarnas stol.”** Betraffande vigningen ar det tillrackligt att
medlemmar i préstkollegiet lagger handen pa den som skall vigas. Det var ju pa det
sattet som prasterskapet ordinerades i den apostoliska kyrkan.*

e) Diskussionen om apostolisk succession i den svenska kyrkoprovinsen under
reformationstiden och under den lutherska ortodoxin.

Den svenska kyrkoprovinsen — och darmed den finska — har, ensam bland alla
lutherska kyrkor vid reformationen, bevarat den biskopliga vigningssuccessionen. Det
far namligen anses ovedersagligt att den svenska kyrkoprovinsen genomgick
reformationstidens kris med bibehallen laro- sates- och handpaldggningssuccession.
Bade Laurentius Petris kyrkoordning (KO 1571) liksom Confessio Augustana, som
vid Uppsala mote ar 1593 stadfastes som kyrkoprovinsens larogrund, é&r
kyrkoforbattrande dokument som inte avser att bryta med kristenhetens ldrotradition.
Man gor darmed ansprak pa obruten kontinuitet i larosuccessionen. De medeltida
stiften beholls och alla de gamla stiftsstaderna med sina biskopssaten kvarstod varfor
man kan sdga att satessuccessionen forblev intakt. Och i och med att den i Rom, med
pavlig konfirmation, till biskop i Vasteras vigde Petrus Magni genomférde vigningar
av evangeliska biskopar som i sin tur vigde nya eftertradare pa biskopsstolarna,
forblev den biskopliga handpalaggningssuccessionen ocksa obruten®/*’.

% Gerhard, 5.24, spalt 2.

% Askmark s5.323; Gerhard, s.21, stycke 1.

% Ibid. ss.320-323.

% Lind s.18.

%" Det har férts en omfattande diskussion om huruvida Svenska kyrkan ager biskoplig
handpalaggningssuccession, och om och ndr den kan ha brutits (Lind ss.9-13).
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Vad som &r av vikt for denna studie ar att fragan huruvida de lutherska svenska
biskoparna stod i vigningssuccession eller e var hogst aktuell under
reformationstidevarvet. Datidens romerska kyrkoman ifragasatte, genom skrifter och
annan propaganda, detta forhallande. De menade att Svenska kyrkan, som en féljd av
att inte &ga apostolisk succession, inte hade ratta praster och darmed ingen giltig
sakramentsforvaltning. Detta skapade sjalslig oro hos atskilliga fromma manniskor i
1500-talets Sverige. Under tiden fram till den lutherska ortodoxin forde darfor de
evangeliska en hard kamp mot motreformationen i denna sak.

Det intressanta ar att datidens svenska lutherska teologer valjer att argumentera utifran
synen pa apostolisk succession som omfattades av de evangeliska kyrkomannen pa
kontinenten. Man  aberopar aldrig forhallandet att den biskopliga
handpalaggningssuccessionen i den svenska kyrkoprovinsen behallits obruten.

Den biskopliga efterfoljden hor, om man anvander den lutherska kyrkoréttsliga
terminologin, iure humano till den svenska kyrkans ordning. Den &r icke iure divino
inrattad, sd att den maste uppratthallas som ett krav pa andra kyrkor och dessas
ambeten lika lite som nagon annan ambetsstruktur far vara det. De svenska teologerna
har alltid ansett att kyrkans notae ar de tva i Augsburgska bekannelsen VII namnda:
evangeliets rena predikan och sakramentens réatta forvaltning. Av detta skal stod de
svenska evangeliska prasterna som apostlarnas efterfoljare i kyrkan. Och de kyrkor i
vilka man kunnat finna dessa k&nnetecken har man ansett som sina systerkyrkor,
alldeles oavsett hur deras @mbete annars var uppbyggt. Samtidigt skall det
understrykas att bevarandet av biskopsambetet och bruket att lata sittande biskopar
viga sina eftertradare, vittnar om man att den biskopliga vigningssuccessionen ansags
vara en god ordning och inte ndgot man ville bryta med.*®

Man har ifrdgasatt att den katolske vigningsforrattaren Petrus Magni i Vasteras var biskopsvigd och att han dgde
ratt intentio - ratt 6nskan — att till biskop viga Laurentius Petri. Laurentius Petri hade ju en evangelisk teologi
som stred mot Petrus Magni’s egen katolska vertygelse.

Man har ocksé debatterat om vigningen av Mikael Agricola (Abo stift) och Paul Juusten (Viborgs stift) av biskop
Botvid Sunesson i Strangnas domkyrka ar 1554, var en biskopsvigning eftersom Agricola och Juusten
utndmndes till ordinarius eller superintendent for sina respektive stift. Sjalva uppfattade de sig emellertid som
biskopar som avlagt biskoplig ed till kungen och mottagit handpéalaggning och konfirmation av biskop Botvid.
(Kjollerstrom, 1965, ss.34f.; 1974 5.18). Det skall ocksd namnas att termen ordinarius narmast anknyter till den
romerska réttens ordinarius episcopus (Stolt, 1972a s.29; 1972b ss.375.382). Laurentius Petri anvander i KO
1571 biskop och ordinarius om vartannat (Se Kyrkoordningen, ss.164s.)

En katolsk forskare, jesuiten Theodor van Haag, havdar, i motsats till tidigare katolska larde, att Laurentius
Petris biskopsvigning skedde i enlighet med vad den romerska kyrkan kravde. Laurentius Petri stod i den
biskopliga vigningssuccessionen, men han var en schismatisk biskop eftersom han inte delade den romerska
kyrkans tro och inte avsag fa sin vigning konfirmerad av paven. Daremot menar Haag att vigningssuccessionen
brots da ett lutherskt vigningsritual, utarbetat 1561 och infort i KO 1571, borjade anvandas. Ritualet innebar att
man stallde sig utanfér den romerska kyrkans kontext. Detta fick till féljd att biskopsvigningen av Laurentius
Petri Gothus (Uppsala arkestift), Martinus Olai Gestricius (Link6pings stift) och Erasmus Nicolai (Vasteras stift)
ar 1575, forrattad av Paul Juusten, maste underkannas ur katolsk synpunkt. Den oavbrutna foljden av
handpalaggningar ar dock, enligt van Haag, obestridlig. (Haag ss.81-97. Resonemanget &r &tergivet hos Askmark
$s.324f och Lind s.17. Se &ven Beijer etc., Lyda Gud — Beijer, ss56f.)

% Se Askmark ss.323-326; Beijer etc. Lyda Gud — Beijer 5.57.
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Reformationstidens svenska kyrkoman bemotte alltsa inte de katolska teologernas
anklagelser genom hanvisningar till att man visst dgde apostolisk succession i en da
vedertagen katolsk mening. Enligt vissa kan detta ha berott pa att man var oséker pa
huruvida sd var fallet.*®* Hur som helst innebar den svenska lutherdomens installning
att den svenska kyrkoprovinsen dven pa denna punkt omfattade en evangelisk
installning i fragan. I det foljande ges nagra exempel pa hur man kunde argumentera.

i)

i)

i)

Olaus Petri havdar, i ett svar till den danske reformkatoliken Paulus Heliae,

som menade att det bara var hos den romerska kyrkans biskopar som man
alltsedan 1400 ar fann den ratta tron, féljande: Den ratta tron finns hos
rattsinniga prelater och biskopar. Biskopar som har en falsk tro skall man inte
lyda dven om de sitter i de rattsinniga biskoparnas stad. 1 och med att
kyrkohistorien uppvisar falska biskopar &r den obrutna biskopsfoljden ingen
garanti for den rétta tron eller for den ratta kyrkan. Nér Jesus lar att man skall
horsamma de som sitter pa Mose stol, s3 menas att Guds folk skall hérsamma
de som lar s&som Moses 1ar®.

| Laurentius Petri’ Kyrkoordning av ar 1571 kan man lasa att Kristus fran
Skapelsen till tidens slut uppratthaller predikodmbetet genom att sénda
profeter, apostlar och predikare. Han gav at apostlarna befallningen att
“predikarna med forsamlingen skulle Gverantvarda detta dmbete 4t andra
dugliga personer.” S& gir efterfoljden fran kyrkans dagar vidare genom
tidevarven. Antingen sa kallar Herren sina tjanare sjalv, utan medel, som
profeterna och apostlarna, eller s kallar han dem genom forsamlingen eller
nagon hennes ledamot™.** T Kapitel 11, ”Ordning om biskopar”, redogors det
for hur man i biblisk tid och i den gamla kyrkan lat vissa praster fa uppdraget
att utdva och viga andra praster.*’ Detta 4 en ordning som, menar
kyrkoordningens forfattare, dr nyttig och “utav Guds Ande utgangen”. Dock
méste man ga tillratta med missbruk som bestér i att biskopar forvarldsligats.*®

Ar 1588 utgav Abraham Andreae Angermannus Laurentius Petris &r 1573

forfattade motskrift mot drottning Katarinas katolske hovkaplan Johan Herbst:
Refutatio erroris Herbesti. Herbst hade pastatt att nattvardens sakrament
konsekreras i kraft av de katolska prasternas vigning, vilket patryckt dem en
character indelebilis, samt i kraft av deras successio apostolica.

Betraffande det senare avvisar Laurentius Petri att successio i GT tas som
beldgg for successio i NT. Det levitiska successio géller ej for NT:s
ministerium. Laurentius Petri dger den allmanna lutherska synen pa det
gammaltestamentliga prastadomet som figura for Kristus. Detta &r darfor

¥ Kjéllerstrom ss.5f.

40 Askmark, ss.320f.

* 1bid., s5.327ff som citerar KO 1571 ss.137-142.
2 KO 1571 5.161.

“ bid., 5.162.
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iv)

avlost av Kristus och av det nytestamentliga sacerdotium, dvs det allménna
prastaddmet, men ej av det nytestamentliga ministerium, predikodmbetet.
Kyrkans alla kristna har fatt sig ambetet anfortrott. En kyrkans offentlige
tjanare har ej sin legitima réatt i det offentliga &mbetet darigenom att han av den
eller den mottagit handpalaggning, utan darigenom att han, antingen
omedelbart av Gud eller medelbart av kyrkan, utvalts till detta &mbete och
forvaltar det rétt. ”Ty da makten att utvdlja nist Gud ligger hos kyrkan, s &r
det alltid legitimt och giltigt, vad denna gor vid prastvalet, av vilken prast eller
biskop de utvalda sedan dn mottaga handpéldggning. ... Ty kyrkan nddgas icke
mottaga den som biskopen ordinerar, utan den som kyrkan utvaljer, tillhdlles
det biskopen att ordinera.”* Vad Laurentius Petri vill vérja sig emot, ar
meningen att dmbetet traderar sig sjélvt. Det katolska successio betyder
namligen fran en sida sett, &mbetets fortplantning genom sig sjalvt utan den
ovriga kyrkans medverkan. Det ar enligt arkebiskopen kyrkan som har i
uppdrag att fora ambetet vidare. Kyrkan maste ocksa kunna skydda sig mot
falska larare och far ej tvingas mottaga en larare av det skalet blott, att
biskopen vigt och sdnt honom. ”Det dr battre for trogna och fromma att ej ha
nagot offentligt ambete alls &n en ulv. Ty i ett sadant lage ar Kristus narvarade,
sjalv furste och huvud for alla sina pastorer i sin 6vergivna kyrka.”*® S4 starka
ord tillgripes i denna uppgorelse med Roms primat. Man sag i denna polemik
den katolska synen pa apostolisk succession som grundvalen for hela
pavedomets ansprak att ha ensamrétt pa att formedla Guds nad till kyrkans
medlemmar. Enligt Laurentius Petri och de evangeliska lararna bestod den
ratta efterféljden i Ordets rena forkunnelse och sakramentens skriftenliga
forvaltning. Man star i apostlarnas efterféljd genom att i lara och liv vara ense
med dessa.*°

Kravet pa successio som nodvandig for en kyrkas ambete framfordes ocksa av
“reformismen”, som ville en utjamning mellan konfessionerna. Resonemanget
(Georg Cassander) lyder som féljer: En vag till kyrkans enhet ar enhetlig
askadning om vad kyrkan ar. Man bejakar ej Confessio Augustanas och
Apologiens ord om att nog for kyrkans sanna enhet ar enhet om evangelii lara
och férvaltandet av sakramenten.*” Dartill fordras, menar man, &ven unitas
animorum, d.v.s gemenskap med den kyrka som grundlagts av apostlarna i hela
varlden och fortplantats till oss per successionis traducem. | denna maste man
iaktta hovlig lydnad mot de kyrkans foretradare som genom successionen fran
apostlarna mottagit uppdraget att styra kyrkan och varda henne med Livets ord.
Detta skall man gora dven om de inte alltid foresta sitt &ambete i samma tro.
Cassander hénvisar till Jesu ord i Matteus kapitel 23 om att man skall

* Askmark, s.336.

*® bid., 5.337.

* Ibid., s5.335-339
“7 Svenska kyrkans bekannelseskrifter: AB VII, 5.59; Augsburgska bekinnelsens apologi ”[Art VII och VIIL]
Om kyrkan.” ss.174-184.
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horsamma de som sitter pa Moses stol aven om man skall undvika deras fel i
l4ra och liv. Detta &r kyrkans nédvandiga tredje kannetecken®,

Arkebiskopen Laurentius Petri Gothus, som liksom Melanchthon har
lydnaden for ambetet som kyrkans tredje nota utéver ordet och sakramenten,
svarar, i sin katekes fran 1576, med hanvisning till kyrkofaderna, att dar den
ratta successionen finns, dar finns ocksa alltid den ratta vigningen och kallelsen
att fora evangeliet vidare. Sa ar inte fallet i Rom, hur mycket man an pa
katolskt hall berommer sig av den ratta vigningen genom sina biskopar.
Ambetet har en mycket stark stillning hos Gothus: ”Kyrkans huvud Kristus ger
liv och evigt gott at sin Kyrka genom att alltid uppehalla evangeliets ambete,
vid vilket Kyrkan &r bunden.”*® Ambetet bevaras genom den gudomliga
ordningen, att lampliga personer lagligen kallas till kyrkans tjanst och uttagas
ur larjungarnas hop. Detta 4r det klassiska lutherska svaret: Ambetet bevaras
genom en standig divina ordinatio, ett stdndigt gudomligt ingripande genom
kyrkans medelbara kallelse. 1 sin skrift Contra novas papistarum
machinationes intra limites patriae excitatas, quibus ad expugnandos
imperitorum animos utuntur, responsiones brevissimae lyfter fram Gothus
fram Roms undervisning om maéssoffersldaran och d&mbetets nddvandighet for
detta nodvéandiga upprepande av Jesu offer. Darfor hade Kristus at apostlarna
och deras efterfoljare givit makten att vidarebefordra detta ambete, sa att det
fortplantades genom handpaldggningssuccessionen. Sa tolkar pavedomet orden
av Paulus till Timoteus och Titus om handpalaggning och insattande av
presbyterer. Utanfor denna successio finns ingen legitim ordinatio eller nagon
kyrklig myndighet. Vad nagon icke har, kan denne icke heller giva. Hos
biskopar, praster och andra utanfér denna succession finns varken: d@mbete,
offer eller sakrament.

Gothus skriver: Nattvarden &r ej ett offer utan en maltid given at alla. Denna &r
given at kyrkan. For att allt skall tillgd i ordning bestdmde apostlarna att
lampliga presbyterer skulle utvéljas for att betjana forsamlingen vid nattvarden.
Kristus konsekrerar alltid sjalv sitt sakrament, préasten blott betjanar honom.
Och till detta betjanande utvéljer och kallar férsamlingen lampliga personer.
Utifran det allmanna prastadomets tanke att Kristus givit sina gavor at kyrkan i
sin helhet och ej at kyrkans tjanare som ett privilegium, kan man ej komma
fram till successio-tankens nddvandighet. Ty det heliga, allménneliga
prastadomet finns dar forst. Guds folk, de heliga présterna, utvaljer bland sig
de som skall forrétta nattvard.

Vad innebar da vigningen, vad meddelas ordinanden genom
handpéldggningen? “Han anfortros betjdnandet av den heliga sak som folket
redan mottagit av Kristus: ambetet att lara Guds ord och forvalta sakramenten.
Paulus kallar darfor présterna tjanare och utdelare av Guds hemligheter.”50

8 Askmark ss.340f.

“ bid., 5.342.
% 1hd., 5.346.
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v)

Successio, den sanna, ar ej en vigningssuccession i vilken sasom genom en
kanal den Helige Ande, och ddrmed makten att forfoga 6ver Kristi kropp
genom vigda hander, mekaniskt, i oavbruten foljd, dverfores fran biskop till
biskop och sedan till den enskilde prasten. Nej, den sanna successionen ar
bevarandet och vidareférandet av den sanna laran fran Kristus och apostlarna
genom deras efterkommande eller efterféljare. Dar denna rétta successio finns,
finns alltsa den ratta vigningen och kraften att fora evangeliet vidare.

Tva exempel pa vardeséttandet av apostolisk succession i den svensk-finska
kyrkoprovinsen skall lyftas fram.

1. | Abobiskopen Paul Juustens Chronicon episcoporum

Finlandensium, forfattad pa 1560-talet, framhavs hur Kristus standigt
uppratthallit sin kyrka genom att tid efter annan sanda tjanare till henne. Ett
vittnesbord om detta var den langa och oavbrutna raden av biskopar pa
Finlands biskopsstol. ”[V]i finnar och hedningar ... ej blott utvaldes i Kristus
utan aven genom predikan av hans evangelium och genom hans Andes
livgivande verksamhet kallades till gemenskap och umgéngelse med hans
heliga kyrka, inom vilken han intill denna dag vardigats bevara oss, genom att
fran tid till tid [subinde] sanda oss evangelii tjanare.”*
Som en foljd av Guds véldiga valgarning da han genom Martin Luther skénkte
evangelii laras aterstallande och renade kyrkan fran “pavligt smuts”, hade
paveddmet under biskop Martin Schyttes tid stortat samman i hela Finland.
Men detta innebar inte att nagon ny kyrka eller nagot nytt episkopat grundats.
Mannen pa biskopsstolen eftertradde varandra som de forut gjort. Arvid Kurck,
den siste romerske biskopen, var den 23:e i den finldndska biskopsserien och
hans eftertradare, Martin Schytte, den forste evangeliske biskopen, var den
24:e. Paul Juusten vet sig sjalv, trots reformationens alla forandringar, sta i
denna oavbrutna rad av biskopar som kan hérledas tillbaka till biskop Henrik,
den salige Henning och Magnus Tavast, “vilka under sin biskopstid utfort sé
manga och s prisvirda verk.”*?

2. Under den begynnande lutherska ortodoxiens tid ersatts den
av polemik mot Rom préaglade diskussionen om den biskopliga efterféljdens
betydelse av ett vérdeséattande av apostolisk succession i samklang med en
evangelisk kristendomsuppfattning.®® Det var for lararna i denna tradition en
levande tanke att predikodmbetet uppratthallits i en standig foljd av predikanter
och préaster alltifran paradiset, dar Gud sjalv var den forste forkunnaren. Denna
efterfoljd gar Gver patriarker, levitiska praster, profeter, Kristus, apostlarna och
deras efterfoljare anda till den innevarande tiden. Den kan uppréatthallas darfor
att Gud med sin Ande talar Guds ord genom tjanare som han kallar att féra
Hans talan. Nar dessa tjanare pa olika satt brister i trohet mot sin Himmelske

51 Askmark, s.331.

52 1bid., 5.332.
% bid., ss.331f.
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Herre, uppvéacker Gud nya gudsman som far ta over uppdraget och att &
Herrens végnar kalla de som avfaller till bot och béttring.

Denna syn pa efterféljelsen, som delvis inspirerades av Kyrkoordningen av ar
1571, hade det praktiska syftet att ge frimodighet och auktoritet at prasten i
hans gérning och att hos folket starka respekten for &mbetet. Foretradare for
detta synsatt ar biskop Martin Gestricius (i skriften De sacramento eucharistia
omkr. 1570) och Vaxjobiskopen Petrus Jonae Angermannus (i skriften Cursus
visitationis 1605).

Likheten mellan denna efterféljdstanke och den romerska &r att man hdvdar att
det ambete som nu finns i kyrkan inte ar en nyskapelse, ej heller en mansklig
skapelse, utan nigot som “gir genom tiderna ’i en linje’ tillbaka till det
bibliska ambetet och till Guds och Kristi instiftelse av detta. Av denna
gudomliga instiftelse har ambetet sin auktoritet. Varje prast far vara viss om att
han star i denna efterfoljd fran Kristus och apostlarna och att han tjanar samma
ambete som dessa. Darfor bildar efterféljden en av grundvalarna for prastens
frimodighet i dmbetet.”*

Skillnaderna mellan den evangeliska och den romerska synen pa @mbetet ar
bl.a. féljande:

Efterfoljdstanken knyts hos de evangeliska till ett enda Ordets &mbete och inte
till en viss grad inom detta.

Ambetet uppritthalles, enligt den lutherska tolkningstraditionen, standigt
genom Guds handlande och ingripande. Ambetet traderar inte sig sjalv genom
rackor av handpélaggningar. Det var Gud som gav ambetet at Adam, Set och
Henock, som utsdg Moses och Aron och som inrattade det levitiska
prastambetet. Kristus sénde apostlarna, och deras efterfoljare, Guds ords
tjanare, kallas och sands av Gud sjalv genom férsamlingens kallelse och
vigning till tjanst.

Eftersom Gud salunda hela tiden aktivt uppréatthaller sitt Ords ambete, innebéar
avbrott av den legitima, av kyrkostrukturerna uppratthallna, ambetskedjan,
t.ex. i avfallstider, inte att &mbetet upphor. Nar detta &mbete urartar kallar Gud
pa andra vagar Ordets tjanare. Sa skedde t.ex. da Herren sande sina profeter
under avfallstiderna pa det Gamla forbundets tid.

Det akta Ordets &mbete lever vidare varhelst Sanningen forkunnas. Helvetets
portar kommer aldrig att kunna 6vervinna Sanningens rost har pa jorden, ty
Sanningens rost ar Herrens rost.

vi)  Svenska lutherska teologer fram t.o.m. 1700-talet tycks inte ha fast nagot
avseende vid att biskoparna i den svenska evangeliska kyrkoprovinsen dgde
biskoplig handpalaggningssuccession. Detta framgar bl.a. av avsaknaden (med
nagot undantag) av intresse for detta forhallande bland teologer som studerat
de Ostligt ortodoxa och den anglikanska kyrkans lara och liv. Man har déarvid

% Askmark, s.353.
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framforallt uppehallit sig vid andra delar av troslaran an laran om kyrkans
dmbete.>

1738 forfattade Henrik Benzelius en avhandling om successio i Svenska
kyrkan.>® Hans ansluter sig till den gingse uppfattningen bland lutherska
teologer. Vi noterar att han understryker att eftersom larosuccessionen, och inte
handpaldggningssuccessionen, &r det avgorande, sa har den svenska
kyrkoprovinsen att gora gemensam front med de lutherska kyrkorna pa
kontinenten. Detta dven om dessa var i avsaknad bade av biskopsambete och
apostolisk handpalaggningssuccession.

Vid tiden for det forra sekelskiftet kom kontakterna med den anglikanska
kyrkan att aktualisera fragan om den apostoliska successionen i Svenska
kyrkan. Vi aterkommer till stallningstaganden i denna diskussion i avsnitten
om den anglikanska @mbetsuppfattningen (VI11) och om hur foretradare for
svensk hogkyrklighet forhallit sig till saken (1X).

f. Missionsprovinsens syn pa apostolisk succession.

Instéliningen till apostolisk succession hos foretradare for och vanner till
Missionsprovinsen &r helt i linje med det synsétt som redovisats ovan. Det kommer
bl.a. till uttryck i flera skrivelser och framstallningar dar man anger skalen for att man
ar 2005 kallade biskop Walter Obare Omwanza fran den kenyanska lutherska kyrkan
(ELCK) att till Missionsprovinsens forste biskop viga Arne Olsson.

Arne Olsson skriver bl.a. foljande i sitt 6verklagande av Karlstad domkapitels beslut
att forklara honom obehdrig att utéva prastambete i Svenska kyrkan p.g.a. att han Iatit
sig vigas till biskop i Missionsprovinsen.

Det var i trohet mot kyrkoordningens portalparagraf som Olsson &t sig vigas till sitt
uppdrag. I kyrkoordningens 1 kap. 1 § star det att ”Svenska kyrkans tro, bekannelse
och lara, som gestaltas i gudstjanst och liv, ar grundad i Guds heliga ord, sasom det ar
0ss givet i Gamla och Nya testamentets profetiska bocker och apostoliska skrifter” och
dr “forklarad och kommenterad i Konkordieboken”. | Konkordieboken anges tva
omstandigheter for att forsamlingen skall ha ratt att foreta egna prastvigningar:®’

% Askmark., s5.358-362.

*® Meletema de successione episcoporum

%" Schmalkaldiska artiklarna under rubriken “Om vigningen och kallelsen”: Eftersom biskoparna “varken dro
eller vilja vara rétta biskopar utan vérldsliga herrar och furstar, som varken vilja predika eller undervisa eller
dopa eller utdela nattvarden eller fullgéra nagot verk eller nagon uppgift i kyrkan, utan istallet forfélja dem som,
dartill kallade, fullgéra sadan tjénst, sa far icke for deras skull kyrkan limnas utan tjénare”. Reformatorernas
rekommendation blir: ”’Sdsom vi se av gamla exempel i kyrkan och hos fiderna, bora vi darfor sjélva inviga till
detta &mbete dartill skickade méin.” (Svenska kyrkans bekannelseskrifter, ss.334f.)

Traktaten om pavens makt och Gverhdghet: ”Av allt detta dr det uppenbart, att kyrkan innehar rétten att vilja och
viga sina tjanare. Darfor da biskoparna antingen omfattar falsk lara eller vagrar att meddela vigning, ar
férsamlingarna nddgade pa grund av gudomlig ratt att genom sina i tjanst varande préster viga och forordna t
sig nya. Men det 4r biskoparnas ogudaktighet och valdsregemente som vallat kyrkosplittringen och tvedrakten.
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1) Biskoparna har blivit ”fiender till evangeliet” eller kommit att ”omfatta falsk ldra”;
2) Biskoparna vagrar meddela vigning av till prastambetet av Gud kallade man.
Olsson anfor skal for att dessa bada forutsattningar ar uppfyllda. Darmed har Guds
forsamling att folja reformatorernas rekommendation att sjalva till Ordets ambete
inviga dartill skickade man. Aven om bekannelseskrifterna i nodfall medger pastorala
vigningar ar detta inte tradition i Kristi kyrka i Sverige. Har har man alltsedan
kristendomen infordes i riket foljt den allmankyrkliga ordningen att praster — och
biskopar - vigs av en biskop. Guds kyrka och férsamling i Sverige &r vidare sedan
reformationen en evangelisk-luthersk kyrka. Darfor kallades lutherska biskopar att
medverka vid Missionsprovinsens forsta biskopsvigning. Ytterligare ett forhallande av
betydelse &r, att den svenska kyrkoprovinsen alltsedan dess bildande letts av biskopar
som star i biskoplig apostolisk handpélaggningssuccession. Det var i beaktande av
kyrkans bek&nnelse och tradition i dessa avseenden som Missionsprovinsen kallade
biskop Walter Obare, ledare for en kyrka som ar en frukt av Svenska missionarers
arbete och som star i biskoplig apostolisk handpélaggningssuccession, att forratta
biskopsvigningen av Arne Olsson®®.

I sitt tal till Lutherska Varldsforbundets Rads mote i Jerusalem i september ar 2005 —
”Vilj livet” — redogor biskop Walter Obare for Missionsprovinsens dvervaganden
som ledde fram till att Obare kallades att forratta biskopsvigningen ifrdga. Den
kenyanske biskopen forklarar att gudomlig réatt kravde att Missionsprovinsen vigde
kvalificerade mén till &mbetet ”’sd att den géva, som Ordets och sakramentens d&mbete
utgor, ater skulle finnas ibland dem. Men de ville inte heller forkasta de goda
ordningar som har etablerats genom mansklig ratt. Ordningen att uppratthalla
apostolisk succession ar inte given av gudomlig ratt. Den &r snarare, genom mansklig
ratt, en god och vélsignad tradition som ar ett kannetecken pa den universella kyrkan.
Sa istallet for att vélja prasterlig vigning, vilket de av gudomlig ratt kunnat gora,
beslutade de bada att folja det gudomliga budet att viga och markera, genom mansklig
ratt, kyrkans universalitet genom att be biskopar i apostolisk succession att viga deras
egen biskop, vilken i sin tur skulle kunna viga praster.” Efter en tid av 6vervaganden
och konsultationer meddelade Obare Missionsprovinsen att om tva andra biskopar i
apostolisk succession accepterade att medverka vid vigningsakten skulle han utféra
uppdraget.

| sin prastmétesavhandling erinrar Bengt Birgersson® om att man i evangelisk-
luthersk tradition betonat larosuccessionen som det avgorande till skillnad fran en
“mekanisk” biskopslig handpaldggningssuccession. Han héinvisar till reformatorernas
mening att dven om den sanna laran tidvis verkar ha varit férsvunnen i kyrkans
undervisning, har den anda alltid forblivit bevarad i kristenheten, inte minst genom att

Ty Paulus foreskriver att de biskopar som driver och forsvarar falsk lara och oratt gudstjanst, skall anses sasom
stéllda under forbannelse.” (Svenska kyrkans bek&nnelseskrifter, s.352)

%8 Beijer etc., Lyda Gud, Olsson, s5.90-92.

* Ibid., Lyda Gud, Obare Omwanza, s.72.

% Birgersson, ss.141f.
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den Helige Skrift formedlats fran generation till generation. Det erinras ocksa om att
den reformerade svenska kyrkoprovinsens forste biskop — Laurentius Petri — menade
att ordningen att kyrkan leds av biskopar var en god inréttning, verkad av den Helige
Ande. Birgersson understryker att en vigningsgudstjanst déar en Ordets tjdnare insatts i
sitt &mbete skall forrdttas av en tjdnare som redan &r insatt i detta &mbete, att den skall
ske i gemenskap med “den stdrre forsamlingen”, alltsd med medverkan av
(bekéannelsetrogna?) ambetsbarare fran andra delar av den vérldsvida kyrkan. Samt att
den som leder vigningsgudstjansten skall ha forsamlingens mandat att ’6verantvarda
ambetet” till den nye &dmbetsbdraren. Vigningssituationen — i synnerhet en
biskopsvigning — bor ge uttryck for den storre kristna gemenskapens bekraftelse av
den mindre gemenskapens val av dmbetsbarare. ’Om dé den apostoliska successionen
finns med och stryker under detta sista perspektiv sa ar det en god sak, och kan t.0.m.
vara en stor sak, ja, ett kyrkans bene esse. Men i samma 6gonblick som den mekaniska
successionen gors till ett krav, till ett kyrkans esse, sd maste saken avisas som
stridande mot det bibliska vittnesbordet och evangelisk-luthersk bekénnelse.”®*

V. Synen pa apostolisk succession i den gamla kyrkan.

Vi inskranker oss till att framférallt namna nagot om féljande faders installning till saken®:
Clemens av Rom, Ignatius av Antiokia, Ireneus av Lyon, Hippolytus, Cyprianus av Carthago
och Augustinus.

a) Forsta Clemensbrevet, forfattat till forsamlingen i Korint av biskop Clemens av Rom
(omkring ar 95), har féljande Anliegen: att forma yngre, revolterande medlemmar i
forsamlingen i Korint att lyda sina ledare. Clemens erinrar om att varje mansklig
gemenskap, for att kunna existera, kraver ett dver- och underordningsforhallande.
Déarfor gor man i Kristi kyrka, liksom i det Gamla foérbundet, skillnad mellan
prasterskap och lekfolk,%. Kyrkan har fran forsta stund &gt ett ambete, som innebar att
Gud till helig tjanst forordnar vissa personer. Hur detta gatt till beskriver Clemens som
foljer® (kap 42):

Apostlarna fingo predika for oss det evangelium som de mottagit av Herren Jesus Kristus,
och Jesus Kristus utsandes av Gud: Kristus ar alltsa sand fran Gud och apostlarna fran
Kristus. Badadera skedde saledes i god ordning efter Guds vilja. Nar apostlarna nu hade
mottagit uppdraget och blivit fyllda av visshet genom Herren Jesu Kristi uppstandelse och
styrkts i tron genom Guds ord, gingo de ut, fyllda av den helige Ande, och forkunnade det
glada budskapet, att Guds rike skulle komma. | land efter land och i stad efter stad

%! Birgersson, s.142. Det kan namnas att Missionsprovinsens grundlaggningsdokument (5.3) innehéller ett
resonemang om episkopala eller preshyterala vigningar utan att ta upp frdgan om biskoplig apostolisk
handpalaggningssuccession.

82 /i avstar fran att kommentera Didache bl.a. eftersom denna skrift, enligt Eusebius, aldrig godkandes av
kyrkan utan betraktades som “heretisk” (Kyrkohistoria 111:25,4). Fagerberg (s.76) hanvisar till forskare (Gregory
Dix) som menar att dokumentet foretrdder sdrmeningar som inte &r representativa for den tidiga kyrkan.

%1 Clem 40:5

* Oversattning Olof Andrén, De apostoliska faderna, s.41.
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predikade de och dopte dem som lydde Guds vilja. Sina férstlingar insatte de, efter Andens
provning, till biskopar och diakoner &t dem som skulle komma till tro. Och detta var icke
nagot nytt. Ty sedan langa tider stod det skrivet om biskopar och diakoner. Sa sager
namligen Skriften pa ett stalle: *Jag vill insitta deras biskopar i rattfardighet och deras
diakoner i tro”.%

| det efterfoljande kapitlet (43) understodjer forfattaren resonemanget med exempel fran
Gamla testamentet dar han visar hur Moses utfardade foreskrifter om prasttjansten for

att enigheten skulle bevaras. Darefter fortsatter Clemens (kap 44):%°

_Aven vara apostlar visste genom var Herre Jesus Kristus, att det skulle bliva strid om
biskopsnamnet. D& de nogsamt visste detta i forvag insatte de darfor de redan namnda och
forordnade sedan, att nar dessa avsomnat, sa skulle andra beprévade méan 6vertaga deras
tjanst. Man som insatts av dessa eller sedan av andra ansedda man med hela férsamlingens
samtycke, och som otadligt betjdnat Kristi hjord i 6dmjukhet lugnt och vardigt, och som
langa tider fatt gott vittnesbord av alla — att avsatta sddana mén fran sin tjanst mena vi icke
vara ratt. Ty det skall tillrdknas oss som en icke ringa synd, om vi fran biskopsambetet
avsatta dem som otadligt och fromt hava framburit gavorna. Saliga aro de presbyterer, som
gatt forut och fatt bara frukt och sluta i mogen alder. Ty de behdva icke frukta for att nagon
skall avsatta dem fran den plats som givits dem, Vi se namligen, att | haven fordrivit nagra
fran det av dem otadligt och i ara forvaltade ambetet, fastan de fort en god vandel.

Clemens lar att tjansten som ledare i Guds férsamling &r nagot som varit for handen i
Guds folk &anda sedan det Gamla forbundets tid. | det Nya férbundets tid gar dessa
ledares myndighet tillbaka till Kristus och apostlarna. Genom att nya ledare, biskopar,
diakoner och éldste, insatts for att 6verta de avsomnades tjanst, framtrader i kyrkans
historia en succession av apostlarnas eftertradare. Dessa har sin sandning ytterst fran
Gud och Kristus. De nya ledarna tillsatts med hela férsamlingens samtycke. Dessa
ledares auktoritet och aktade stéllning kommer av att de forréttar sin tjanst i trohet mot
sin gudomlige uppdragsgivare, av att de &r trogna i lara och liv. Det gar inte att utlasa att
deras fullmakt skulle vara avhingig av att de insatts i sin tjanst genom en speciell
handpalaggningsrit forrattad av andra biskopar. En rit som skulle ha férmedlat en
nadegava som gjort dem i stand att utdva sitt uppdrag.

b) | biskop Ignatius av Antiokias (dod omkring 117) sju bevarade brev till forsamlingar
i Mindre Asien, forsamlingen i Rom och till biskop Polycarpus i Smyrna, forfattade
under biskopens fard till Rom dér han skulle lida martyriet, kan man bl.a. annat notera
foljande:®’

Det monarkiska episkopatet tycks nu vara genomfért i Mindre Asien. Biskopens
medtjanare var diakonerna och i varje forsamling férekom dérjamte ett kollegium av
presbyterer. Brevens syfte ar att forsvara den ortodoxa tron mot villolarare, dels fran
judendomen och dels fran doketismen. Framforallt vander han sig mot angreppen fran

® Jes 60:17. Folkbibelns dversattning av MS: "Jag skall sitta friden till din 6verhet, réttfirdigheten till din
hérskare.” LXX: ”... och jag skall dina furstar i frid och dina tillsynsmén i rattfardighet.”

® Oversattning Olof Andrén, De apostoliska faderna, s.42.

%7 Fagerberg ss.78-87.
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doketerna som fornekade den bibliska fralsningshistoriens historicitet. Gentemot dessa
slar Ignatius fast att de kristna trossanningarna (som jungfrufodelsen och
uppstandelsen) ar historiska sanningar, samt att kyrkan och d&mbetet ocksa ar pavishara
historiska realiteter. Kyrkan ar en, och den star att finna i konkret gestalt har pa jorden.
Kyrkans kénnetecken &r bl.a. den bibliska, apostoliska tron, nattvardsfirande och —
ambetet! Nattvard och &mbete hor ihop. Den sanna kyrkan finns dar nattvard forrattas
under ledning av biskopen eller den han delegerat. Den uppstandne Kristus, ja Gud
sjalv, representeras har pa jorden av biskopen: Att svika biskopen &r att bedra Gud, ty
biskopen maste betraktas sésom Gud sjalv.®® Det skall understrykas att det har tas for
givet att biskopen star fér den sanna, bibliska laran (jfr. t.ex. Matt 10:40).

Vidare raknar Ignatius med att kyrkans biskopar genom att drabbas av martyriet
fortsatter Jesu lidandesgérning till tjanst for kyrkan.®

| hans kyrkosyn finns ocksa en typologisk aspekt dar biskopen aterspeglar Gud,
presbytererna apostlarna och diakonerna Jesus Kristus.” Daremot vinnlagger sig
Ignatius inte om att framhdva en historisk kontinuitet mellan apostlarna och den tidens
biskopar. Ignatius havdar aldrig att Kristus forordnat apostlarna att vara hans
efterfoljare och biskoparna till apostlarnas stallféretradare. Hotet Ignatius bekampar ar
inte ett undergravande av ambetets auktoritet i sig utan villolarare som genom sin
falska undervisning hotar kyrkans laromassiga enhet. Denna enhet forsvaras genom
framhavandet att, liksom Gud &r en och uppenbarar sig som Fader, Son och Ande, sa
framtréader kyrkan i ett enda dmbete, treledat i biskopens, prastens och diakonens
uppdrag. Kyrkans enhet gestaltas ocksa genom ett nattvardsfirande dar celebranten
och garanten for sakramentets &kthet och fér kommunikanternas enhet och férening
med den ende Herren, ar biskopen som representerar den andligen narvarande Kristus.
Man har noterat att nér Ignatius skriver till forsamlingen i Rom, vander han sig inte till
dess biskop. Vissa har tolkat det som att de kristna i Rom da inte hade nagon biskop
utan att de samlades i husforsamlingar.”" Ignatius presentation av den kristna
forsamlingen kan darfor ha varit ett &nnu inte forverkligat ideal.

Ireneus av Lyon’? &mbetsuppfattning ar installd i ett sammanhang dar han forsvarar
den bibliska, ortodoxa kristendomsovertygelsen mot gnostikernas synsétt. Gentemot
gnostikernas mening att de dgde den ratta kunskapen genom insikter de fatt utanfor
kyrkans undervisning, havdar lIreneus att Kristi kyrkas tro bygger pa vittnesbhordet i
Gamla och Nya testamentets skrifter sasom detta tagits emot och forvaltats av Kristi
kyrka alltsedan apostlarnas dagar. Detta trosvittnesbdrd ar Sanningen. Dar Sanningen
ar, dar ar Fadern, Sonen och Anden for handen. Den sanna kyrkan, dess ddpta och
troende medlemmar, Guds folk som lever sitt andliga liv av Sanningen, &ar Kristi kropp

% Magn.3.

% Fagerberg, ss.83f.

" Magn 6,1

7! Barrett, p.95. En Jalland menar att de kristna i Rom under den forsta tiden var samlade i en mangd
husforsamlingar som alla hade sin biskop. Det rorde sig om ett ’polyepiskopat”. The Church and the Papacy,

$s.80ff.

"2 Fagerberg s5.91-106.
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pa jorden. For att denna kropp skall fa naring och vaxa maste Sanningen bevaras och
forkunnas ofdrvanskad. Herren har darfor givit sin kyrka den Heliga Skrift och kallat
tjdnare att i apostlarnas efterfoljd utldgga Skriften, fira nattvard och leda
gemenskapen. Denna efterfoljd av ldrare och ledare kan han kalla ”presbyterernas
successionsrickor.”” Kontinuiteten ar alltsa viktig. Ireneus och hans trossyskon stér
for den sanna laran eftersom de kan leda sin undervisning tillbaka till apostlarna.
Traditionen maste finnas i kyrkan eftersom den bevarats genom den biskopliga
successionen: ”Att i varje kyrka uppdaga apostlarnas tradition, som ar kungjord i hela
varlden, ar darfor mojligt for alla, som vilja se sanningen; vi &ro i stand att upprakna
bade dem som av apostlarna &ro insatta till biskopar i kyrkan, och deras
successionsrackor dnda till véra dagar.”™

Som exempel ndmner Ireneus den férndmsta kyrkan, forsamlingen i Rom, grundad av
Petrus och Paulus. Ireneus beskriver hur en obruten kedja av biskopar verkat déar
alltsedan apostlarnas dagar.” Biskoparna ar, i apostlarnas efterfoljd, sanningens
harolder. Darfor kan han séga att dér biskoparna r, det finns Kyrkan.”

Vilken skillnad gor da Ireneus mellan biskopar och presbyterer? Han kan uttala:
”Fordenskull maste man lyda dem som &r presbyterer i kyrkan; de ar apostlarnas
eftertradare.””” Och: ”Sadana presbyterer foder kyrkan, om vilka profeten séger: *Och
jag skall giva dina ledare frid och dina biskopar rittfirdighet.”’® Manga’® menar, med
stod av sadana citat, att Ireneus inte gjorde nagon sadan atskillnad mellan dessa bada
ambeten. Man har vidare noterat att han vigdes till biskop efter aterkomsten fran ett
besok i Rom varunder hans foretradare Pothinus dott.® Det torde darfor ha varit s, att
Ireneus sjélv vigdes till biskop av sina presbyterer. Detta eftersom det vid den tiden
inte fanns nagot annat biskopssate &n lreneus eget, d.v.s. Lyon i Gallien. Fagerberg
menar, daremot, att Ireneus med presbyter avser ambetet i stort. Biskop ar en presbyter
med fullmakt att viga andra mén till helig tjanst. Han anfér som argument bl.a.
uttalandet: “Kristi kropp igenkinnes pa successionsrickorna av biskopar, at vilka
apostlarna overlamnat hela kyrkan.”81

Oavsett hur det & med denna sak, forefaller det som att Ireneus inte uttryckligen
markerade — eller gjorde en stor sak av — att biskoparna utgjorde ett stand for sig i
forhallande till Gvriga presbyterer.

Formen eller riten for insattandet i ambetet ar heller inte ndgot som Ireneus uppehaller
sig vid. Han skriver ingenting om biskopsval eller ordination. Han skriver inte att

™ Adv.Haer. I11: 2,2; Fagerberg s.99.

™ Ibid. 111:3:1; Fagerberg, 5.99.

> Adv.Haer. I11:2ff

® Adv Haer. V:20,1

" Ibid. 1V:26,2. (Undertecknads dversattning)

" Ibid. 1V:26,5. (Fagerbergs 6versattning)

" T ex. E Molland, "Ireneus og successio apostolica” (Festskrift till Jens Nérregard 1947, ss.157-176); Irenaeus
av Lugdunum and the Apostolic Succession”, (The Journal of Ecclesiastical History, Vol I, 1950, ss.12-28.) och
A Headlam, The Doctrine of the Church and Christian Reunion, 1923.

8 Eusebius Kyrkohistoria V:4,1; 5,8.

8 Adv.Haer. 1V:33,8. Oversattning Fagerberg, 5.101.
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biskoparna insatts genom att ordineras av andra biskopar. Biskopsrackorna visar att de
eftertrader varandra utan avbrott, men man kan lika val tdnka sig att de insétts genom
val av presbyterkollegiet.®” Det viktiga ar att ny ambetsbérare tillsatts och att
sanningens nédegdva traderas vidare®. Ireneus slér fast foljande: “Férdenskull maste
man ocksa hérsamma dem, som ar presbyterer i kyrkan, dem vilka, sasom vi har visat,
ha succession fran apostlarna; dessa har namligen i och med successionen fran
episkopatet mottagit den ikta sanningens nadegéva efter Faderns vilbehag.”®
Uttrycket som vi Oversatt “den dkta sanningens nadegéva” heter pa latin: charisma
veritatis certum. Ar denna sak en speciell ndd som meddelas vid ordinationen eller
betyder uttrycket endast att den ordinerade foretrader den sanna kyrkliga laran? En
studie® har visat att enligt Ireneus teologi, verkar Anden hos alla troende: Ireneus talar
ej talar om en speciell &ambetsnad. Det som utmarker dem som star i presbyteriets
efterfoljd &r, att de mottagit sanningen fran apostlarna och ar i stand att formedla
denna oférvanskad. Charisma betyder som sagt nadegava. En sadan gava ar tjansterna
i kyrkan. En annan &r karleken. En tredje &r sanningen. Mellan tjansten — eller ambetet
-, sanningen och karleken rader ingen motsattning. De hor intimt samman. Karlekens
och Sanningens Gud har ju i kyrkan insatt “apostlar, profeter, larare och Andens
Svriga verksamhet”, siger Ireneus® och citerar 1 Kor 12:28.

Det skall understrykas att Ireneus later sin syn pa biskopens uppdrag inga i en
argumentation vars syfte ar vederlaggande av gnostikernas villolaror. Biskopen &r den
som bekampar villoldran och star upp for sanningen. Harav féljer att en villolarande
biskop kan sagas vara en sjalvmotségelse. Ireneus kan sla fast att man skall ta avstand
fran dem som “foljer sina egna lustar” och hélla sig till dem som “med presbyteriets
f51jd bevarar den sunda forkunnelsen i sin renhet.”®’ Apostolisk succession, sanning
och helig vandel hor ihop: ”Var alltsd Herrens nadegéavor ér for handen, dér skall man
lara sanningen hos dem som har den kyrkliga successionen fran apostlarna, integritet i
sin vandel och en ren och ofdrstérd forkunnelse.”®

Biskopen och presbytern & Guds nadegavor, de ar Andens gavor och Anden ar lika
med sanningen. Att som biskop eller presbyter ha tagit emot ambetsnaden é&r att vara
delaktig av den helige Ande for det speciella uppdraget att vara larare i kyrkan.®
Villolararen &r darfor en person om vilken man kan saga att han inte har Guds Ande.
En villfarande biskop &r inte en dkta biskop.*

8 Molland, .169

& Det ir en “succession in office”, Molland, s.170. Headlam (s.170 not 10) skriver: "It implies no more than a
succession of rulers, each lawfully appointed to his office, or a succession of teachers in a school. It does not
imply any succession by ordination ... The important point was a correct and public appointment to the office.”
8 Adv,Haer. IV:26,2. (Undertecknads dversattning)

K. Miiller, ,Kleine Beitrige ...« s5.219f.

8 Adv.Haer. IV:24,1. (Undertecknads 6versattning)

¥ Ibid. IV:26.3,4 (Undertecknads dversattning)

% Ibid. 1V:26:5 (Undertecknads dversattning)

# Fagerberg ss.105f.

% Hirtill kan uttalanden av andra kyrkofider anforas: “De #ga ej arvet frén Petrus, som ej 4ga Petrus tro.”
(Ambrosius); ”Det dr ej tron som skall bevisas med personen, utan personen, som skall bevisas med tron.”
(Tertullianus); ”De &ro ej de heligas soner, som inneha deras stillningar, utan de, som utféra deras verk.”
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d) Hippolytus Apostoliska succession® ar den forsta kanda kyrkoordningen. Den
forfattades omkring ar 215 i Rom men aterger riter och bruk av dldre datum. Har
raknas en mangd kyrkliga tjanster upp. Av dessa intog biskopen, présten och diakonen
ar sarstdllning eftersom de horde till “kleresiet” och hade mottagit ordination.
Diakonen vigdes av biskopen ensam eftersom diakonens uppgift var att vara biskopen
behjalplig. Han mottog dock inte hela den andegava som var gemensam for biskopen
och presbytern. Biskoparna och presbytererna hade daremot bada tagit emot den
andliga nadegava som gjorde dem till praster. Darfor deltog presbytererna med
handpaldggning vid ordination av presbyter. Dock hade presbytern ej makt att sjalv
viga annan till &mbetet. Den ratten var forbehallen biskopen. Det foreskrivs att en
biskop skall véljas av allt folket” — lekfolk, presbyterer och biskopar. Vid
vigningsakten medverkar ett antal biskopar som under handpalaggningen uttalar en
sarskild vigningsbon.®® | inledningen till biskop Hippolytus’ skrift mot kattarna,
Refutatio, kan man ldsa att biskoparna forde apostlarnas — Nya férbundets
“dverstepraster” - ambete vidare.*®
Detta synsétt kan forklara varfor biskopar hos Ireneus star i presbyteriets efterfoljd
samtidigt som successionen tycks forutsétta en rad av biskopar pa samma biskopsstol:
Préstambetet eller tjansten som Ordets tjdnare var en enda men uppdraget att genom
vigning fora detta vidare var forbehallet biskopen, som i ovrigt framforallt har
uppdraget att dopa och celebrera nattvard.

For 6vrigt maste betydelsen av den biskopliga vigningssuccessionen forstas i ljuset av
hur synen pa nattvardsfirandet forandrades. Tidigt borjade man betrakta
nattvardsfirandet sasom ett uppfyllande av orden om det offer som profeten Malaki
beskriver s&: “Fran solens uppgang till dess nedgang skall mitt namn bli stort bland
hednafolken, pa alla orter skall man bara fram rokoffer och rena offergavor at mitt
namn ..” (Mal 1:11). Redan i Didaché (14) och hos Ireneus aterfinns synen pa
nattvarden som ett offer.** Men man menar d& att tron och lydnaden &r offer. Trons
lydnad é&r, liksom brodet och vinet som béars fram till altaret for att nattvard skall
kunna firas, de troendes jakande svar pa Guds kallelse. Ett svar som de ger — offrar - at
Gud. Det ar forst hos Cyprianus av Kartago (200-258) som synen pa nattvarden som
ett massoffer framstar i all sin tydlighet: ”Kristus bar at Fadern fram ett offer, han var
prast liksom Melchisedek. Préasten utfor ater den handling som Kristus var den forste
att utfora: Han star i sanning i Kristi stalle, och frambringar saledes i kyrkan at Gud
och Fadern ett sant och fullkomligt offer ...”%.

(Hieronymus). Citat hamtade fran Johann Gerhard, Loci theologici 1610-22, Locus XIII, ”’De ecclesia” cap XI
sect. V. Atergivet av Askmark, s.321.

%! Fagerberg, ss.107-112: Hippolytus (Hippolyte - La tradition apostolique 2,3,7 och 8.)

% Hippolytus, Apostoliska, 2.

% Wisloff, s.21. Zizioulas (s.194) anmarker att biskopsldngderna som Eusebius (263-239) &terger kan ha
inspirerats av judiska Overstepréstlangder.

* Adv.Haer IV: 17f.

% Epistola 63, kap 4 (5.257) (Undertecknads dversattning av tysk 6versattning av den latinska texten).
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| och med att det mest centrala i evangeliet, Kristi stallforetradande offer, pa ett
speciellt satt upprepas i en rit som bara vissa av kyrkans tjanare utfor, ar det
foljdriktigt att dessa tjanare kommer att utgora en speciell kategori bland Guds folk.
Vi far ett prasterligt stand utan vilket Guds folk inte kan fa del av vélsignelserna av
Kristi stallforetradande lidande pa ett fullkomligt satt och utan vilket apostlarnas arv ej
kan foras vidare. Apostolisk succession kom darmed att associeras med biskoplig
handpalaggningssuccession. Det var ju genom denna som Kyrkan fick de biskopar och
praster den behovde for att fa del av den nad som Kiristi stallforetradande offerdod
ensam kan skénka i massoffret.*

Vi noterar att dven Cyprianus uttalat att det fordrades av en rétt biskop att denne holl
sig till kyrkans tro och l&ra. Han betonade &ven att om en biskop brét med kyrkans tro,
s& forlorade denne andegdvan som mottagits vid biskopsvigningen.®’

Detta att handpalaggningssuccession som uttryckligen harleds tillbaka till
apostlakollegiet ses som nddvéndigt for &mbetshandlingarnas “giltighet”, dr ndgot som
man forst finner hos Augustinus. Denne understryker att rackan av biskopar som star i
den apostoliska vigningssuccessionen med sakerhet kan foljas tillbaka till aposteln
Petrus till vilken Kristus hade sagt att pa denna klippa skall jag grunda min kyrka...
Augustinus fortsétter: Petrus eftertrddare var Linus, Linus foljdes av Clemens,
Clemens av Analectus, Analectus av Evaristus L%

Att detta synsatt innebar en forandring i forhallande till hur man sett pa saken tidigare
visas bl.a. av att biskopen av Alexandria fram till kyrkomdtet i Nicea 325 vigdes till
sitt ambete av biskopssatets presbyterkollegium.”® Detta hade inte ifrdgasatts av
kyrkans larare.

V1. Synen pa ambetet hos Calvin och hans efterféljare.

Ur Francois Wendels sammanfattning av kyrko- och &mbetssynen i Jean Calvins
systematiska framstallning av den kristna troslaran, Institutio Christianae religionis (1536),
lyfter vi fram foljande:

Calvin ansluter sig till Confessio Augustana, artiklarna VII och VIII: Kristi kyrka finns dar
Ordet och sakramenten ratt forkunnas/forvaltas. Forkunnandet av evangeliet och instiftandet
av predikodmbetet har till syfte att skapa tro och helgelse. Sakramentens syfte ar att ge tron
naring.

Kyrkan kan liknas vid modern som foder manniskor till barn i Guds rike, platsen dar de
troende kan ta emot “modersmjolk som ger evigt liv’ och Guds nad. Kyrkan ar modern som
regerar och leder Guds trogna genom sina ordningar hér pa jorden. Kyrkan ar alla Guds barns
moder. Utanfor henne finns ingen frélsning.

% Jfr. Wisloff s.21.

*" Ibid., s5.56f som hanvisar till Cyprianus, De Praescr xxi och xxii

% Augustinus, epistola, 53.1.2. (Brev till Generosus).

% Woolcombe K.J., ”The Ministry and the Order of the Church in the Works of the Fathers” i The historic
Episcopate, K.M. Carey (ed.), Dacre Press, 1954., ss.31f.
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Ambetsbararna har Gud givit at sin kyrka. Kyrkan ar inte bara en Guds skapelse vad betréffar
de trogna utan aven vad betréffar &mbetena. Calvin citerar Ef 4:13-15 och understryker att
pastorerna ar en Guds gava som talar Guds ord och som de trogna har att lyssna till.

Calvin uppdelar vanligtvis kyrkans tjanare i fyra kategorier: pastorer (férsamlings-
forestandare), larare (till exempel doktorer vid akademin), é&ldste (svarar for
forsamlingsstyrelse och kyrkotukt) och diakoner (hjéalper fattiga och sjuka).

Tjansternas avgransning kan variera. Ibland kan pastorer och larare sdgas ha samma &mbete.
Det finns i grunden bara ett Ordets &mbete. Calvin gor dock en mindre atskillnad mellan Guds
ords tjanare och lekmannen an vad som &r fallet inom lutherdomen. Ibland later han de éldste
ga in i Ordets &mbete.

Ordets ambete kommer fran Gud: Gud har utrustat sitt Ords tjanare med gavor. Det ar Gud
som kallar och sénder dessa mén. Guds kallelse och sandning synliggors i kyrkans kallelse,
vigning och séndning. Denna sistnamnda kan ombesorjas av ledningen for
forsamlingen/kyrkan, t.ex. pastorskollegiet och de &ldste.

| artikeln om “apostolisk succession” 1 Wikipedias engelska upplaga uppges att Calvin avvisat
den romerska  kyrkans  uppfattning om nddvandigheten av  biskoplig
handpalaggningssuccession av samma skal som Martin Luther. Man hanvisar till Calvins
Institutio som behandlar denna sak i bok 1V, kap.5.

| den Andra Helvetiska trosbekannelsen fran 1564, vilket nast efter Heidelbergkatekesen
réknas som den mest betydelsefulla sammanstallningen av de reformerta kyrkornas tro,
aterspeglas Calvins synsatt helt och fullt. Vi kan notera féljande.

- Gud utfor fralsningen genom @mbetsbérarnas utévande av sitt &mbete.

- Herrens trogna far inte ringakta Kyrkans d@mbete. Man hanvisar till Rom 10:14,17
("Hur skulle man komma till tro om ingen predikade”) och Joh 13:20 (Den som tar
emot er tar emot mig och honom som har sént mig”).

- Man slar fast att Kristus, den framste lararen genom tiderna, utvalde at sig apostlar,
vilka gick ut i varlden och grundade férsamlingar genom forkunnelsen av evangeliet,
och att dessa i férsamlingen tillsatte pastorer och larare enligt Herrens bud. Genom
apostlarnas efterfoljare leder Kristus sin Kyrka intill denna dag. Apostlarna och deras
eftertrddare motsvarar Gamla testamentets patriarker och profeter.

- Vigning av de valda pastorerna sker genom de aldstes forsorg, med offentlig forbon
och handpalaggning. En pastor skall vara utvald, sand och vigd (i forsamlingens mitt).

- Kiristus sjalv verkar genom sina vigda tjanare. Ambetshéraren har Jesu fulla auktoritet
sa lange denna utfors i enlighet med Guds ord och vilja.

- Man avvisar en hierarki i &mbetet dar nagra styr och rader éver andra. Ledaren i Guds
forsamling skall se sig som manniskors tjanare (Luk 22:26). Dessa ord maste tolkas
som ett avvisade av biskopsdmbetet: Man citerar ord av Hieronymus om hur
biskopsambetet tog form. Har anfor kyrkofadern att man redan da visste att den
ledarstallning biskopen kom att fa, inte hade sin grund i Guds ord utan i sedvanja.
Under den forsta kristna tiden styrdes forsamlingarna av ett rad av presbyterer dar alla
var varandras jamlikar. Det var nar schism uppkom mellan presbyterer som man utsag
vissa av dessa att leda férsamlingarna. Denna erinran om en ursprunglig avsaknad av
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hierarki aterspeglar Calvins stravan att organisera forsamlingarna pa ett bibliskt,
nytestamentligt satt dar &mbetsbérarna ar jamstéllda

- Aven ovirdiga forkunnare mé hoéras och lydas s& linge deras undervisning &r i
enlighet med Guds ord.

- Sakrament forvaltade av ovardiga pastorer formedlar Guds nad. Donatisternas
villfarelser avvisas.

En respekterad och ekumeniskt sinnad foretradare for den reformerta kyrkan pa senare tid,
Taizébrodern Max Thurian (1921-1996), lar féljande om apostolisk succession:

Det kristna ambetet harleds inte fran lekfolket utan fran pastorerna. I enlighet med Skriften
fornyas detta dmbete genom att preshyterer viger sina eftertradare. Denna ordning gar tillbaka
till apostlarna, sjélva presbyterer, och genom dem till Kristus, ordningens ursprung och kalla.
Men i sig sjalv ar ordningen ingen garant for kyrkans kontinuitet och trohet. En rent mekanisk
vigning eller handpalaggningssuccession ar inte vad som menas med apostolisk succession.
Den klassiska reformerta traditionen foljer har den allmankyrkliga traditionen och staller upp
fyra kriterier som representerar eller symboliserar — utan att for den skulle garantera —
efterfoljd i ambetet. Dessa kriterier ar'%

a) trohet mot den apostoliska laran, b) viljan att forkunna Guds ord, c) gemenskap med
Kyrkans, Kristi kropps, fundamentala kontinuitet genom firande, i trohet, av dop och
eucharisti'® och d) efterfsljd i handpalaggning vilket 4r ett tecken pa ambetets kontinuitet.'%?

VII. ”Apostolisk succession” i den romersk-katolska och i den
oOstligt ortodoxa kyrkan

1. Allméant

Enligt en artikel om d&mbetet i Theologische Realenzyklopadie uppvisar kristenheten i grunden
tva olika ambetsuppfattningar, den dstligt ortodoxa/romersk-katolska och den evangeliska.

Bade i den 0stligt ortodoxa och i den romersk-katolska kyrkan intar @mbetsinnehavaren,
biskopen/prasten, en medlarstalining mellan Gud och forsamling, om &n pa lite olika sétt.
Detta medlaruppdrag utfor biskopen/prasten framforallt genom att formedla Guds nad i
nattvardens/massans/eukaristins sakrament (aven om kyrkotraditionernas syn pa sakramentets
innebord delvis skiljer sig at). For att kunna utfora detta uppdrag mottar ambetsinnehavaren
en speciell nadegdva i samband med sin prastvigning, en character indelebilis, ett
“oforstorbart avtryck”. Denna priagel gor pristen till ndgonting annat 4n han var d& han
tillnorde lekfolket. En vigning som har denna verkan maste utféras av en biskop som star i
apostolisk vigningssuccession och tillnér respektive kyrkogemenskaps &ambetshierarki.
Vigningens sakrament ”gdr en person likformig med Kristus genom en sirskild nad av den

% Thurian, Max, Priesthood and Ministry. Paula Clifford (tr), Mowbrays, 1983, pp.167f.

1% »communion in the fundamental continuity of the Church, the Body of Christ, the faithful celebration of
Baptism and the Eucharist"

192 »syccession in the laying on of hands, the sign of ministerial continuity"
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Helige Ande for att denna person skall tjana som redskap for Kristus och hans kyrka. Genom
vigningen sitts man i stand till att handla som representant for Kristus.”'%

Character indelebilis fors vidare fran ambetsbarare till dmbetsbéarare tiderna igenom vid
biskops- och prastvigningar. Det sker eftersom den vigande biskopen, genom att st i en
handpalaggningssuccession som, enligt vad man héavdar, kan ledas tillbaka till apostlarna,
tagit emot och, genom egna vigningar, for vidare denna nadegdva. Nadegavan gor
ambetsinnehavaren till en verklig prast och ger denne formagan att som Kristusrepresentant
fira giltig nattvard dar brédet och vinet verkligen forvandlas till Kristi kropp och blod.* Den
apostoliska vigningssuccessionen &r nddvéndig for att ratt nattvard skall kunna firas, d.v.s. for
att Guds nad verkligen skall formedlas.

Man kan mer forenklat séga att villkoret for att vara en riktig prast, ja t.o.m. for att man skall
kunna tala om en ratt kyrka, ar, enligt dessa traditioners satt att se pa saken, att &mbetsbérarna
ifrdga har del i biskoplig handpalaggningssuccession som kan harledas tillbaka till apostlarna.
| enlighet med denna ambetssyn menar dessa kyrkotraditioner att de protestantiska kyrkorna
inte ager ett fullodigt ambete och darmed inte kan fora vidare den nad som sakramenten ar
avsedda att formedla. De ar darfor inte kyrkor i egentlig mening.'%°

Under de ekumeniska samtalen fr.o.m. 1900-talets andra hélft har foretrddare for de ortodoxa
kyrkorna och den romersk-katolska kyrkan tonat ned vikten av en handpaldggnings-
succession som genom biskopslangder kan foljas anda tillbaka till apostlarna. Istéllet
framhavs att dambetshandlingarnas verkan bygger pa att ambetsinnehavaren star i andlig
gemenskap med hierarki och lekfolk (&mbetsbroder och forsamlingar, d.v.s. den kyrkliga
strukturen eller gemenskapen) i sin respektive kyrka.'*

Bade romerska katoliker och de Ostligt ortodoxa kyrkorna menar att Osterns kyrka och de
orientaliska ortodoxa kyrkorna &r heretiska. De ar under anatema alltsedan koncilierna i
Efesus (431) och Chalcedon (451). Dessa kyrkors biskopar star emellertid i, ur Roms och
Konstantinopels synpunkt, en legitim vigningssuccession: De anses ha ett giltigt &mbete som
kan hérledas tillbaka till apostlarna men inte en obruten andlig historisk kontinuitet som
stracker sig tillbaka till de tolv.'%’

2. Romersk-katolska kyrkans ambetsuppfattning enligt Per-Erik Persson

Per-Erik Persson lyfter i sin undersokning om ambetssynen i den romerska kyrkan och i
svensk hogkyrklighet bl.a. fram féljande:

Enligt romersk-katolsk uppfattning fick manniskor i Jesus fran Nazaret mota Gud och hans
frélsande kraft i synlig, ménsklig gestalt. 1 och med himmelsférden fortsétter denna synliga
form for Guds uppenbarelse genom apostlarna och deras efterfoljare, biskopar och praster,

1% Katolska Kyrkans Katekes, § 1581ff.

104 3fr. Birgersson s.142.

195 Apostolic succession”, Wikipedia (engelska upplagan) hianvisar till: Some Questions Regarding Certain
Aspects of the Doctrine on the Church, 10 juli 2007. Se dven Katolska Kyrkans Katekes, §§ 837-838, 1400.
106 » Apostolische succession™; Oeldemann.

197 Apostolic succession”, Wikipedia (engelska upplagan). Se dven Katolska Kyrkans Katekes § 1399.

1% 55.117-163
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forenade i en hierarkisk struktur med paven i Rom som o6verhuvud. Dessa tjanare ar Kristi
synliga representanter och verktyg pa jorden. Inte minst da de celebrerar eukaristin fors den
nad Gud férmedlar genom dessa man vidare till nattvardselementen och sedan till de troende
som betjanas med altarets sakrament. Darmed aktualiseras/fornyas valsignelserna av Jesu
offerdod pa ett satt som innebér att Guds nad ingjuts hos mottagaren av elementen.
Biskopen/prasten ar i sin person en medlare mellan Gud och manniska som reaktualiserar
Kristi unika, fullkomliga offer. Forutsattningen for detta ar att &mbetsbararen vigts av biskop
som star i biskoplig apostolisk handpalaggningssuccession som stracker sig tillbaka till
apostlarna. Dessa har mottagit och sedan till sina eftertradare formedlat denna nadegava fran
Kristus sjalv. Handlingens giltighet beror inte bara pa uttalandet av instiftelseorden utan ocksa
pa vem som uttalar dem.

En ratt ordination skanker makt (potestas ordinis) 1) dver Kristi fysiska kropp da préasten
genomfor forvandlingsundret som gor Kristi lekamen och blod nérvarande och frambér dem
till det gudomliga majestatet som ett offer, och 2) en makt dver kyrkans mystiska kropp, d.v.s
over Kyrkans ovriga medlemmar, detta genom utskiftandet av sakramenten samt i
undervisning och kyrkostyrelse. Kyrkans &mbetsbarare fullfoljer déarmed Kristi och
apostlarnas sandning.

Prastvigningen ar i forhallande till 6vriga sakrament ett ursprungssakrament eftersom det ar
en fullmakt att formedla Guds nad genom den/det helt centrala eucharistin/massoffret, samt
genom Ovriga sakrament. Det andliga liv som ges i sakramenten forutsétter rétta préster, och
ratta praster forutsatter ratta vigningar. Inte en enda lank far saknas. Skulle sa ske upphor
formedlandet av Guds nad till kommande generationer kristna. Prasten ar ett
fralsningsverktyg eftersom han genom sin vigning star i forbindelse med Ordet som han &r det
synliga uttrycket for.

Eftersom manniskan &r beroende av Guds nad for livet i gemenskap med Gud ar hon enligt
detta synsatt beroende ratta praster och biskopar. Ju mer man betonar Guds nad desto storre
betydelse far biskopens/préstens person. Ambetsinnehavarna ar ju de enda personer pé denna
jord som kan férmedla Guds nad som &r den enda medlet som skanker manniskor fralsning.
Det skall noteras att pa motsvarande satt som en manniskas fralsning férutsatter nagon form
av samverkan med Guds nadesvilja, forutsatter en ratt ambetsutdvning ambetsinnehavarens
samverkan med Gud och hans vilja. | forlangningen innebar det, for en katolsk biskop/prast,
att man bara kan utéva sitt uppdrag som biskop/prast pa legitimt sétt sa lange man inordnar
sig den romerska kyrkans hierarki och larosystem, vilket innebéar att man underordnar sig dess
huvud, paven i Rom.

3. Apostolisk succession enligt Katolska kyrkans katekes.

Atskilliga uttalanden i Romersk-katolska kyrkans aktuella katekes ger vid handen att Perssons
framstéllning av denna kyrkans &mbetsuppfattning alltjamt géller:

1087: Sa anfortror den uppstandne Kristus genom att ge den helige Ande at apostlarna dem
sin egen makt till helgelse: de blir Kristi sakramentala tecken. Genom samme helige Andes
kraft anfortror de denna makt at sina efterfoljare. Denna apostoliska succession ger struktur
at hela det liturgiska livet i kyrkan; den ar sjalv sakramental och éverlamnas i vigningens
sakrament.
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1142: Vi har en enda kropp men manga lemmar, alla med olika uppgifter (Rom 12:4). Vissa
medlemmar kallas av Gud i och av kyrkan for sarskild tjanst at gemenskapen. Dessa tjanare
utses och helgas genom vigningens sakrament, varigenom den helige Ande séatter dem i stand
till att handla i Kristi, Huvudets, person, till tjanst for alla kyrkans medlemmar.

Den vigde tjanaren &r, liksom Kiristi, prastens, ikon. Eftersom kyrkans sakramentala
verklighet framtrader helt och fullt i eukaristin, s& ar det i ledning av eukaristin som
biskopens ambete blir tydligast — och i gemenskap med honom ocksad préasternas och
diakonernas ambete.

1576: Vigningens tjanst ar den apostoliska tjanstens sakrament. Biskoparna ar apostlarnas
efterfoljare, de Gverlamnar den andliga nadegavan, det apostoliska utsadet. Giltigt vigda
biskopar, dvs som star i den apostoliska successionens rad, meddelar pa ett giltigt satt
graderna i vigningens sakrament.

1562: Préasterna tjanstgor i en underordnad vigningsgrad. De tas upp i presbyterernas krets
for att vara medarbetare at biskoparna nar det géaller att utfora det apostoliska uppdrag som
blivit dem anfértrott av Kristus.

1563: Prasternas prastaddme meddelas i ett sarskilt sakrament som genom den helige Andes
smorjelse ger dem en sarskild pragel och gor den lika Kristus, prasten, for att ge dem
formaga att handla i Kristi, huvudets, namn och som hans representanter.

1564: De [prasterna] har inte prastambetet i sin fullhet och &r beroende av biskoparna for sin
ambetsutovning.

1566: Sitt heliga ambete utdvar de framforallt i eukaristifirandet eller synaxis. Har handlar
de & Kristi vagnar, forkunnar hans mysterium och forenar de troendes béner med det offer
som deras huvud frambéar. Det Nya forbundets enda offer, som Kristus en gang for alla
fullgor, nar han béar fram sig sjalv till Fadern som en felfri offergava, gor sig narvarande och
verksamt i méassoffret anda till dess Herren kommer. Fran denna enda och enastaende offer
hamtar hela deras préasterliga tjanst sin kraft.

1411: Endast giltigt vigda praster kan leda eukaristin och konsekrera brodet och vinet sa att
dessa gavor blir Herrens kropp och blod.**

Det skall sagas att katekesen ifrdga framhaver att ambetsbérarna ar fullkomligt beroende av
Kristus som ger dem deras uppdrag och sandning. Ordet och ndden vars tjanare de &r, ar inte
deras egendom, utan tillhor Kristus (876).

Betraffande pavens roll kan helt kort namnas att den &r juridisk snarare &n ontologisk. Sa
ansags ju Laurentius Petri vara en verklig biskop, om dn schismatisk: Han hade genom
vigning med handpaldggning av biskop som stod i legitim handpalaggningssuccession
upptagits i denna efterfoljd, och kunde darfor fira “giltig eukaristi”. Men eftersom Laurentius
Petri inte omfattade den romerska kyrkans lara och eftersom han inte erkdnde pavens
dverhdghet var han en schismatisk biskop.**°

199 En likartad beskrivning av denna syn pa biskops- och prastambetet aterfinns i Lumen gentium (19-21), den
”dogmatiska konstitution” som sammanfattar formulerar Andra Vatikankonciliets uppfattning om den romerska
kyrkans ecklesiologi (Lumen Gentium 20-21).

| den luthersk-katolska rapporten infor reformationsjubiléet 2017, betonas att enligt romersk katolsk teologi &r
den romerska kyrkans hierarkiska strukturerna av Gud instiftade (From Conflict, 5.65/175).

10 stolt, Svenska ..., s5.20f.
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Katolska kyrkans katekes forklarar detta synsétt som foljer: Det kyrkliga dmbetet har en
kollegial pragel alltsedan begynnelsen, i och med att Jesus utvalde tolv apostlar. Dessa valdes
tillsammans och séndes ut tillsammans. | deras efterfoljd gor varje biskop sin tjanst inom
biskopskollegiets ram, i gemenskap med biskopen i Rom, Petrus efterfoljare och kollegiets
huvud. Prasterna gor sin tjanst inom stiftets presbyterium, under ledning av sin biskop (877).
Samtidigt har varje ambetsbérare en personlig kallelse och ett personligt ansvar infér Honom
som ger uppdraget (878). Biskoparna utfor sin herdeuppgift under Petrus primat (881): Paven,
biskop av Rom och Petrus eftertradare, “ar den stéandiga och synliga principen och
grundvalen for enheten mellan de manga biskoparna och de troende. | kraft av sitt uppdrag
som Kristi stallforetradare och hela kyrkans herde har biskopen av Rom namligen den fulla,
hdgsta och universella makten 6ver kyrkan och kan utéva den fritt” ... (882) Biskoparnas
kollegium har auktoritet enbart ndr det ses i gemenskap med biskopen av Rom, Petrus
eftertradare, som sitt huvud. De kan endast utéva sin myndighet med hans samtycke (883).
”Medlem av biskopskorporationen blir man genom den sakramentala vigningen och den
hierarkiska gemenskapen med kollegiets huvud och lemmar. Biskopsambetets kollegiala natur
och karaktar framtrader bland annat i kyrkans gamla sed nar hon vill att flera biskopar vid
vigningen av en ny biskop skall delta i sddan vigning. | vara dagar kravs det ett sarskilt
ingripande fran biskopen av Rom for en legitim biskopsvigning, pa grund av hans stéllning
som hégsta synliga band mellan lokalkyrkorna i den enda kyrkan ...” (1559). Dessa meningar
aterspeglar synséttet att den apostoliska successionen ar en “kollegial kontinuitet” som gar
tillbaka till apostlakollegiet: Sa har katolska teologer, i ekumeniska samtal med foretradare for
lutherska kyrkor, betonat att den enskilde biskopen inte star i apostolisk succession p.g.a. att
denne &r insatt i en verifierbar och oavbruten kedja av vigningar genom handpalaggning
utforda av dennes foretradare och som stracker sig tillbaka till apostlarna. Insatta i apostolisk
succession ar de romerska biskoparna istallet eftersom de tillhér en gemenskap av biskopar,
ett biskopskollegium, som till sin helhet &r eftertradare till apostlakollegiet''’.

De olika slutsatser som katolska forskare kommit fram till d@ man undersokt huruvida de
svenska biskoparna efter brytningen med Rom kan ségas sta i apostolisk succession eller inte,
och nér brytning i sa fall intraffat, erinrar om att den romerska standpunkten &r langt ifran
enhetlig i sina detaljer.!*?

4. Prasts ratt att prastviga

Bade (vissa) Ostligt-ortodoxa och romerska-katoliker kan under vissa omstandigheter erkéanna
presbyteral vigningssuccession. Gunnar Rosendal redogor for denna sak i Vart katolska arv,
kapitel 111 om ambetet.*3

Rosendal upplystes av Tom G.A. Hardt om, att en prast enligt romersk-katolsk léra visst hade
makt att prastviga under forutsattning av att han fick tillstand till detta av paven, nagot som

1 From Conflict, 5.69/188 (med citat fr&n The Apostolicity of the Church, 291)
"2 Se Lind, ss.14-17.
13 S5.142-149.
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kallas indult. Detta hade skett manga ganger i den romerska kyrkans historia vilket Rosendal
ger flera exempel pa. Det &r inte biskopsvigningen som &r ett sakrament utan prastvigningen.
En utgdva av den franska tidskriften Nouvelle Revue Théoloque ** innehéller en artikel om
denna sak forfattad av en jesuitpater vid namn J. Beyer: ”Nature et Position du Sacerdoce”.
Enligt denna sag varken Thomas av Aquino eller Petrus Lombardus biskopsvigningen som ett
sakrament. Sa tanker man allmant bland manga romerska katoliker an idag. Den prasterliga
formagan ar lika ontologisk som biskopens. Bada har fatt den i prastvigningen. Att biskopen i
praktiken viger for det mesta, ar inget ontologiskt eller nagot som sker de iure divino, utan en
ordningsfraga, allts de iure humano™®. Som sagt ges flera exempel fran pavekyrkans historia
pa praster som utfort “biskopsliga” handlingar, t ex vigt diakoner och praster. Rom har
faktiskt genom sin canon 951 i Codex luris Canonici stadfast denna ordning i sin kyrkoratt!**°
Kanske var det sa fore konciliet i Nicea, att praster prastvigde. Reformatorerna i Tyskland
kénde till detta'” och just darfér menade man sig kunna vara utan biskopsambete. Och det
utan indult. Rosendal har funnit att formuleringar i de Schmalkaldiska artiklarna har stor
likhet med det som &terfinns i canon 951. Under rubriken ”Om vigningen och kallelsen'*®
kan man lasa att om biskoparna végrar att installera Guds ords predikare, bor de evangeliska
trosbekénnarna, med stod av exempel i kyrkan och hos faderna, sjélva inviga till detta ambete
dartill skickade mén. S& foljer orden: ”Och detta kunna de péviske varken forbjuda eller
forvégra oss ens efter sin egen lag. Ty deras lag sager, att de, som invigts t.o.m. av kattare,
icke blott kallas utan verkligen &ro invigda.” (min kursiv). Fragan maste, enligt Rosendal,
utredas vidare.

5. Ambetssynen i den 6stligt ortodoxa kyrkan enligt Gert Borgenstierna och John D
Zizioulas

| Gert Borgenstiernas artikel om dmbetet i den grekisk-ortodoxa kyrkan i En bok om kyrkans
ambete kan man bl.a. lasa foljande.

Den 6stligt-ortodoxa kyrkofamiljen har varken nagon officiell dogmatik eller nagra erkénda
symbola. Normerande &r bara de sju ekumeniska synodernas faststallanden (sista synoden
samlades ar 787). Vad som i dvrigt har skrivits ar mer eller mindre enskilda laromeningar. En
sadan allmant erkdand laromening om kyrkans vasen ger den ryske metropoliten Philaret
(1903-1985): ”Kyrkan &r en av Gud forordnad gemenskap av méanniskor, forenad genom den
ortodoxa tron, den gudomliga lagen, priastimbetet och sakramenten.”™® Man séger att kyrkan
ar en pleroma, en fullhet, det nya livet med Kristus, en organism innefattande de av Kristus
frélsta. Kyrkosynen &r vidare inkarnatorisk. “Gudamanniskans faktum dar grunden for
fralsningen i allminhet och kyrkan i synnerhet”.*?® Dess vasen ar gudamansklighet eftersom

14 .4/1954.

15| ombardus, Sententia, 1V, dist 24, cap. 12.

118 3fr Decretum Gratiani, pars 1, dist.93.

17 Svenska kyrkans bekénnelseskrifter, Traktaten om p&vens makt och éverhdghet, s.351, dar Hieronymus
citeras (Epistola 146 ad Evangelus),.

118 Svenska kyrkans bekannelseskrifter, s.335.

119 Borgenstierna s.114.

' |bid., 5.115.
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Kristus ar sann Gud och sann manniska, dess uppgift ar att gudomliggéra manniskor eftersom
Kristus séndes till jorden for att utfora detta. Den &r helig eftersom Kristus, dess huvud &r
helig, allmannelig eftersom den omfattar alla troende oberoende av tid och rum, den &r
apostolisk eftersom hela dess liv gar tillbaka till apostlarna.

Utanfor kyrkan finns ingen sann tro. Kyrkan ensam har den uppenbarade sanningen.

Kyrkans funktion som nadens forvaltare och formedlare har sitt centrum i kulten. Kulten har
overtagit varldsaskadningens plats. Genom kulten bryter himlen in pa jorden och gudomliggor
méanniskan som deltar i den. Det centrala i kulten &r eukaristin. For att en legitim eukaristi
skall kunna firas kravs materia (bréd och vin), en vederborligt vigd prast eller biskop och
anropande av den Helige Ande med bestdmda formler.

Sakramentet verkar ex operantis et operato oberoende av egenskaper och attityder hos
utdelare och mottagare. | sakramenten och dess element, brdd och vin som blir Jesu kropp och
blod i och med konsekrationen, dger en mystisk forening mellan gudomligt och ménskligt
rum som formedlas till mottagarna. Frukten av att ata och dricka brddet och vinet ar evigt liv.

Ambetet ar ett av kyrkans fundament. Det &r inte ett offerambete, prasten &r inte offerprast.
Han &r hela gudamansklighetens mysterieprast. Kyrkan ager ambetet och dess kraft, dess
exousia. Kraften far kyrkans @mbetsbarare och andra tjanare av Kristus som &r dess huvud.
Biskopen har ambetet i dess fullhet, inklusive rétten att viga. Prédsterna &r biskopens
representanter. Biskopen ses som Kristi stallforetradare i apostlarnas efterfoljd. Over biskopen
star endast en synod av flera biskopar. Ambetet har tre funktioner: forvaltningen av laran,
forvaltningen av mysterierna och handhavandet av kyrkoregementet.

Tveksamhet rader huruvida prastvigning forlanar nagon character indelebilis. Omvigning &r
emellertid strangt forbjuden. Samtidigt betonas att prasten, da han utfor heliga handlingar, ar
en ovardig syndare som inte genom sin vigning ar en personlig innehavare av naden. Det ar
Gud som verkar genom denne i kyrkan, i forsamlingen. Detta visas av att vigningsord vid dop
och konfirmation aldrig uttalas i aktiv form — jag doper” — utan i passiv form: den eller den
”dépes” eller “blir sésom Guds tjinare dopt”. Aven under eukaristin talar pristen i “*vi-form”
sdsom representant for alla troende. ”Ambetet & kyrkans, men kyrkan &r den mystiska
enheten mellan gudomligt och manskligt. Ambetet tycks ligga i sjalva enhetspunkten av dessa
motsatta element.”*?! Prasten har en medlarstallning som representant bade fér det manskliga
och for det gudomliga. Han ar en syndare som ar utrustad med Guds exousia, sasom kyrkans
vigde tjanare.

Lekmannen har en stor betydelse. Dess representanter ger sitt godkannande at konciliebeslut
och deras ndrvaro vid gudtjansten ar strdngt nddvéndig. Genom sina bdner blir lekmannen
aktiva medarbetare med prasten i den mystiska sidan av altartjansten, att nedbedja den helige
Ande 6ver brodet och vinet.

Den ostligt ortodoxa kyrkan ser den apostoliska successionen som en viktig, gudagiven
ordning genom vilken kyrkans struktur och lara fortplantas 6ver tiden.*?? Ofta sager man att

121 Borgenstierna, 5.123.
122 Wikipedia, " Apostolic succession” (engelska upplagan)
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biskoparna (och prasterna som de viger) ar apostlarnas efterfoljare. Ibland havdas det att alla
legitima biskopar &r aposteln Petrus’ efterfoljare."®® | historisk mening ar biskoparna i Rom
och Antiokia aposteln Petri efterfoljare eftersom Petrus verkade vid dessa biskopssaten. |
ontologisk mening &r alla legitima biskopar och préster Petri efterfoljare.**

Icke-legitim biskop och prast kan i princip inte forvalta sakramenten. Under 15- och 1600-
talet medforde detta att den ryskortodoxa kyrkans préster i Ostersjoprovinserna dopte om de
av de lutherska prasterna dopta barnen. Detta eftersom de ryska forsamlingarna ansag att det
evangeliska prastambetet inte var nagot verkligt prastambete: De lutherska prasterna var inga
praster utan “gement folk”.*® Praster fran den romersk-katolska kyrkan har daremot erkants
som praster, ibland aven praster fran den anglikanska kyrkogemenskapen. Skulle sadana
kallas att tjana i den ortodoxa kyrkan récker det i allménhet med att de insétts i tjanst genom
en mottagnings- och bekraftelseceremoni. Emellertid ar det upp till varje sjalvstandig
("autokefal”) ortodox kyrkogemenskap att avgora detta. *2°

Enligt aldre canones'®” som fortfarande efterfoljs i den ortodoxa kyrkogemenskapen méste en
biskop vigas av minst tre andra biskopar. Dessutom forutsatter biskopsvigning att den vigde
ges i uppdrag att forestd en bestamd nattvardsfirande forsamling sdsom eftertradare till en
annan biskop. Behallandet av biskoplig fullmakt/nadegava forutsétter ocksa att biskopen
verkar inom den ortodoxa kyrkogemenskapen.

Enligt John D. Zizioulas'®, metropolit i Pergamon och en betydande nutida 6stligt ortodox
teolog, innebér “apostolisk succession” eller “apostolisk kontinuitet”, att Kristi kyrka star i
forbindelse med den gemenskap av och omkring Kristus som apostlakollegiet i Jerusalem
utgjorde. Kontinuiteten stracker sig bakat till de tolv, forst samlade kring sin Herre i
nattvardssalen, och sedan utsénda for att genom vittnesbérd och sakramentsforvaltning grunda
Kristi kyrka pa jorden. Apostlarna och deras efterféljare, biskoparna, ar har, bl.a. genom
vigningssuccession, lankar bakat i tiden till Kristi framtradande i mansklig gestalt.

Men kontinuiteten stracker sig ocksa framat till det Himmelska Jerusalem. Dar &ar de Tolv
samlade kring sin Herre som sitter pa den Himmelska tronen (Jfr Ap 21:14). Herren och hans
apostlar ar har omgivna av hela Guds folk i himlen och pa jorden. Apostlarna ar da inte
”lankar” till det forflutna utan grundstenar i ett nytt, eskatologiskt, andligt tempelbygge som
forenar Guds folk kring den Himmelske Herren. Detta forsamlande av Guds folk i himmelen
anses forebadat i Jesu sista paskmaltid med de Tolv. Urférsamlingen i Jerusalem, ledd av
Jakob, Herrens broder, omgiven av de aldste representerar gudsfolket i dess helhet (Apg
21:18). Kontinuiteten med Kristus och apostlarna ar gestaltad i nuet da eukaristi celebreras av
prast/biskop insatt i en legitim kyrklig struktur, i den gudstjanstfirande férsamlingens mitt.
Legitimiteten ges fran det forflutna, genom vigningssuccession fran biskop till biskop, och
fran framtiden, av hogtidsforsamlingen i det Himmelska Jerusalem vilket det kristna
nattvardsfirandet har pa jorden ar en avglans av.

123 Meyendorff J., Byzantine Theology

124 Cleenewerck L., His Broken Body, Washington DC, 2007. Ss.86-89.
125 Askmark (s.359) som (indirekt) citerar en J.G. Sparfwenfeldt.

126 Wikipedia ”Apostolic succession” (engelska upplagan).

127 Niceamdtet, canon 4.

128 $5.171-208.
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Zizioulas talar*”® om en eukaristisk struktur som ar antydd i Bibelns skildring av Jesu sista
maltid med sina larjungar, vidare i urforsamlingen, och som man méter fullkomnad i
Uppenbarelsebokens visioner. Apostolisk succession géller da inte bara @mbetsbérare utan
hela forsamlingar med sina biskopar och praster, gemenskaper som avldser varandra genom
tiden och som redan nu har en fullkomnad himmelsk existensform.

Denna ambets- och kyrkosyn bygger till stor del pa tolkningar av utsagor hos olika
kyrkofader. Han namner bl.a. Ignatius av Antiokia (30-107),**® Forsta Clemensbrevet,**
Didaché™®? och Hippolytus Apostoliska tradition.™*

Vissheten att man moter Herren i1 kyrkans eukaristi och undervisning kommer av att den i
traditionen framvuxna strukturen bars av Guds Ande. Zizioulas avvisar vardet av den enskilde
kristnes nakna tillit till Bibeln i sin kammare. Anden maste tillkomma for att ge liv at
bibelordet. Anden finns inte i bibelordet: ’[U]tan Guds Ande &r bibelordet och evangeliet bara
tomma ord”.*** Bara i Anden kan Guds ord skapa fralsning. Detta sags i samband med en
diskussion om Ireneus syn pa den apostoliska (laro)successionen som en garant for att
kyrkans apostolicitet och forvaltare av trons regel.

Vad Zizioulas virjer sig mot dr att evangeliet blir ett “naket budskap”, isolerat frén
gudstjansten och eukaristin. Nattvardens stora betydelse visar pa kyrkans sakramentala natur.
Den ortodoxa laran gar hand i hand med nattvardsfirandet. Sanning och nattvardsfirande kan
inte skiljas at. Det betonas att undervisningen, forkunnelsen, ar en integrerad del av
nattvardsfirandet. Nattvardens gudstjanst kan inte tdnkas utan Ordets gudstjanst.

Det apostoliska @mbetet legitimitet garanteras da vigningen sker i eukaristiens sammanhang.
Dar ar Anden narvarande, dar ges apostolisk legitimitet fran det forflutna genom
vigningssuccessionen alltsedan apostlarna, och fran framtiden genom den andliga
forbindelsen med den Himmelska gudstjansten.

Endast biskopar som leder forsamlingar kan tillhéra biskopsmotet.** Den nadegéva som
overlamnas vid vigningen &r forbunden med tjanst i en nattvardsfirande forsamling. Darmed
blir episkopal succession en succession av biskopsledda férsamlingar. Eftersom det ar fraga
om en komplett struktur/gemenskap som vandrar genom tiden och i vars ledning biskopen
star, kan den apostoliska successionen inte “Overlimnas” genom att préster viger
ambetsbérare. Detta eftersom présterna inte utgdr den gudstjanstfirande férsamlingens
“huvud”. Det dr biskopen som representerar Kristus och apostlarna, som forréttar vigning, det
ar bara han som har ambetet i sin fullhet. Det ar bara han som ar férsamlingens huvud,
Apostolisk succession ses som en succession av kyrklig struktur, kyrkan sasom de Heligas
gemenskap ordnad enligt ett visst monster. Alla delar maste vara med i denna struktur, biskop,
praster och lekfolk, samlade omkring nattvardsbordet. Det &r i denna gemenskap vigning till
ambetet sker. Dér finns inget Guds rike som inte manifesteras av Kristus omgiven av sina

129 55,172-188.

130 Magn 6:1; 3:1-2; Tral 3:1.
181 42:2-4; 44:1-4

132 9:4: 10:5.

33 1:24

134 7izioulas, $.189.

135 55.196-204
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apostlar, en gemenskap som har pa jorden aterfinns i den ortodoxa kyrkans struktur. Guds rike
framtréder i tiden i strukturerade och hierarkiska relationer, i en form som Gverensstimmer
med kyrkans eskatologiska natur.

Skillnaden mellan den romersk-katolska och den ostligt ortodoxa synen pa apostolisk
succession ar foljande: For det forsta den ortodoxa installningen att successionen omfattar
hela férsamlingen som gemenskap och inte bara &mbetsbararna som é&r fallet i den romerska
kyrkan. For det andra att man i Rom later aposteln Petrus biskopsambete och biskopssate nast
efter Kristus vara startpunkt och epicentrum for successionsrackan. For de ortodoxa ar Jakob,
Herrens broder, ledaren for urférsamlingen i Jerusalem, den forste i successionsrackan som
representerar Kristus omgiven av de tolv. For den Romerska kyrkan har Petrus sa att saga
insatts i Kristi stalle pa tronen och ges en sarstallning bland apostlarna. Till pavarna i Rom
traderas denna sarstéllning och ledarroll. De ortodoxa betonar att &ven om vissa biskopsséten
ar aldre och har en rikare historia an andra, sa rader jamlikhet dem emellan. Ingen patriark
star 6ver nagon annan i rang, lika lite som aposteln Jakob gjorde det.

VI1II. Anglikansk ambetsuppfattning och synen péa apostolisk succession i
anglikansk hogkyrklighet.

1. Allmant; kontakterna mellan den anglikanska och den svenska kyrkan.

Nar den anglikanska kyrkan pa kung Henrik VIII:s initiativ brét med Rom ar 1533-1534,
beholl den engelska kyrkan biskopsambetet och det i apostolisk succession vigda
biskopskollegiet, liksom, under en tid, det gamla vigningsritualet. Under en lang tid spelade
emellertid inte forhallandet att man behallit biskoplig handpalaggningssuccession nagon
storre roll for kyrkans sjalvforstaelse. Reformatorn och biskopen Richard Hooker (1554-
1600), en av den anglikanska kyrkans framsta larofader, forkastade den romerska
installningen att sadan succession var pabjuden av Herren och nddvéandig for ett legitimt
dmbetsutdvande'®®. Efterhand kom dock biskopsambetets betydelse att betonas alltmer. Ar
1662 forbjods préster som inte blivit ordinerade av en biskop att fira nattvard i anglikanska
kyrkans kyrkorum™’,

Det var emellertid framforallt pd 17- och 1800-talet som delar av den anglikanska kyrkan
lyfte fram den apostoliska successionen som nagot omistligt i sin identitet. Man betraktade
den vérldsvida kyrkan som uppdelad i olika grenar samtidigt som den utgjorde en enda
organism. Man hade en stravan efter interkommunion med de sanna grenarna i det katolska
tradet. Det gallde da att avgora vilka kyrkor som hade tillracklig katolicitet for att vara
lampliga att samarbeta med. Ett krav for att en kyrka skulle rédknas som katolsk var att man
hade ett bevarat historiskt episkopat.
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Archer S. (1993). "Hooker on Apostolic Succession: The Two Voices". The Sixteenth Century Journal 24 (1):
ss.67—74: "While he argues that the rank originated with the Apostles, enjoyed divine approval, and flourished
throughout Christendom, he rejects the view inherent in the Catholic position that the office is divinely
commanded or is a result of divine law.""

137 Stolt Svenska s.97.
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For den aldre anglikanska hogkyrkligheten sags Svenska kyrkan med sitt bevarade
biskopsambete som en gren pa det katolska tradet. Redan i borjan av 1700-talet uppréattades i
Nordamerika en slags inofficiell nattvardsgemenskap, i det att svenska och anglikanska
praster fick tjanstgora i varandras samfund. Av praster fran andra lutherska kyrkor kravdes
omvigning.™*® Fér den under 1800-talet uppkomna “tractarianismen”, eller Oxfordrérelsen,
var déremot Svenska kyrkan protestantisk i motsats till katolsk, och darmed kattersk.
Kontakterna mellan Svenska kyrkan och den anglikanska under 1800-talets sista del och
under inledningen pa 1900-talet maste ses i ljuset av spanningar mellan dessa tva slag av
anglikansk hogkyrklighet. Dels den mot Rom orienterade Oxfordrérelsen vars ledare var John
Henry Newman (som senare kom att konvertera till den romerska kyrkan). Newman hé&vade
med emfas att bara den dmbetsbdrare som &r vigd av biskop i1 apostolisk
handpalaggningssuccession verkligen ar vigd till sitt &mbete. Bara en sadan prast kan forratta
giltig nattvard. Newman, hans meningsfrander och efterféljare propagerade med entusiasm
for detta synsatt.”> Deras vordnad for biskopsambetet var stor: Newman kan uttala att *da han
star under biskopens blick star han under Guds blick. Hans stiftshiskop var i sin person hans
pave, Kristi stillforetriidare och apostlarnas efterfljare”.**® Oxfordrorelsens man motarbetade
aktivt initiativen till ett ndrmande mellan den anglikanska och den Svenska kyrkan. Den
andra, evangeliska inriktningen slog vakt om att den anglikanska kyrkan tillnérde den
protestantiska kyrkofamilj som fotts under reformationstidevarvet. Foretrddare for detta
synsitt var bl.a. den for de anglikansk-svenskkyrkliga forbindelserna sa betydelsefulle biskop
Herbert Henson av Hereford"".

Inte minst genom dennes forsorg ledde kontakterna mellan féretradare for det bada kyrkorna
till att tva anglikanska biskopar deltog vid biskopsvigningarna av Einar Billing och Viktor
Rundgren ar 1920 samt att biskop Lonegren i Harndsand assisterade vid en biskopsvigning i
Canterbury ar 1927.

'3 Stolt,, 5.97
3% Newman, Tracts for the Times, 1,4, 7 och 15. Se Molland ss.157-159; Imberg s.101.
% Apologia ss55f. Citat Imberg, s.101.

Two interpretations of Anglican Christianity are before the world and pressing for acceptance. The one
represents the Reformation as a lamentable irrelevance, injected disastrously into the ecclesiastical system
of Western Christendom three and a half centuries ago, and claims that Anglicanism is essentially a
version of the older type of Catholic Christianity, having its true affinity with the unreformed Churches.
The other accepts the Reformation as a critical phase in the development of Christ's religion, and regards
Anglicanism as properly continuous therefrom, a true expression in the twentieth century of the spiritual
principles which emerged in the sixteenth, a version therefore of the Protestant religion, having its true
affinity with the Reformed Churches. | have made it sufficiently clear that the latter interpretation appears
to me to be required by the Anglican formularies, and to be alone congruous with the history of
Anglicanism. I think also that only as a version of the Protestant religion has Anglicanism any raison
d'étre or any spiritual future. For this reason, among others, | rejoice greatly at the improvement of
relations between the Church of England and the Church of Sweden, to which | owe the honor of being
invited to give lectures which | have now completed, and which the pronouncements of the Lambeth
Conference will, | trust, tend to advance. For the Church of Sweden is unquestionably a Protestant
Church though possessed of an episcopal government, Through intercommunion with that Church it is no
chimerical to hope that the Church of England may recover touch with Continental Protestantism as a
whole, and thus take up again a tradition, the interruption of which has been mischievous both in England
and in Europe.

Hensley Henson, Anglicanism. Lectures on the Olaus Petri foundation, delivered in Upsala during September.
1920. London, 1921: Macmillan.
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Under den process som ledde fram till att kyrkogemenskap mellan Svenska kyrkan och
Church of England pa detta satt upprattades utgick foretradarna for de bada kyrkorna fran
olika teologiska forutsattningar. De svenska biskoparnas instéllning framgar i ett brev till den
anglikanska biskopskonferensen fran ar 1922. Har slar man bl.a. fast att man inte lagt nagon
avgorande vikt vare sig vid ldran om kyrkans dmbete eller vid det som ”pldgar bendmnas
biskoparnas apostoliska succession”*. Ambetet ses som ett verktyg for att framja
gudsrelationen. Kontinuitet i handpalaggningssuccession behdver inte vara for handen for att
en kyrka skall raknas som kyrka. Man skriver att Svenska kyrkans centrum sedan Uppsala
motes beslut ar 1593 om att anta Confessio Augustana, utgors av den rattfardiggorande tron
pd Jesus Kristus och dess yttre grans av dopet som trons nadegéva.*** Detta skall jamforas
med foljande ord av Nathan Soderblom, en av tillskyndarna till kontakterna med den engelska
kyrkan: ”Den historiska kontinuitet, som reformationen mer hos oss dn annorstiddes, minst i
lika hog grad som i Englands vida &ldre kristenhet, bevarat med den forreformatoriska kyrkan,
kan icke fran var bekannelses synpunkt innebéra nagot foretrade i och for sig. Allt kommer
darpd an, huru det goda budskapet bast nar manniskorna, omskapar dem och darmed
vérlden.”'*

Den anglikanska uppfattningen aterspeglar inte minst det s.k. Lambeth Quadrilateral , en del
av ett program for kyrklig enhet antaget av Lambethkonferensen 1888, Har slas det fast att
fyra forhallanden maste rada for att interkommunion skulle kunna upprattas med en annan
kyrka. For det forsta att den Heliga skrift &r regeln och norm for kristen tro; For det andra att
man haller den apostoliska och den nicenska trosbekannelsen som en tillracklig framstéllning
av den kristna tron; For det tredje att dop och nattvard forvaltas i enlighet med Kiristi
instiftelseord och med de av honom férordnade elementen.

Och for det fjarde: "Det historiska episkopatet s som det, anpassat efter de olika behoven hos
nationer och folk, av Gud &r kallat till hans kyrkas enhet”.*® Den stora fragan for foretradarna
for den anglikanska kyrkan infér en eventuell kyrkogemenskap med den svenska lutherska
kyrkan var alltsa en frdga som var av helt underordnad betydelse for de lutherska svenska
kyrkoledarna. Namligen det historiska episkopatet och dess eventuella fortlevnad i den
Svenska kyrkoprovinsen.'*’

Det skall sagas att man pa senare tid i den anglikanska kyrkan tonat ned fragan om biskoplig
handpalaggningssuccession. En mer foretradd uppfattning om och uppskattning av apostolisk
succession, framhaver mindre en obruten racka av handpalaggningar som stracker sig tillbaka
till apostlarna, 4n en kontinuitet i lara och kyrkoliv.**® En anglikansk-romerskkatolsk
kommission som dryftat denna sak, menar, i sin rapport, att den apostoliska successionen ar

142 Dokument till fragan om nattvardsgemenskap med Englands kyrka 1924, s.367.

3 Lind ss5.20-29.

144 Nathan Séderblom, Svenska kyrkans kropp och sjal, Stockholm 1916. P.A. Nordstedt och soner férlag.
Y5 Lind ss.22f.

1 The Historic Episcopate, locally adapted in the methods of its administration to the varying needs of the
nations and peoples called of God into the unity of His Church.

Y7 Lind (ss.21-24) redogdr for utredningar féretagna av anglikanska teologer som kom fram till att Svenska
kyrka hade det historiska episkopatet.

148 »Document Library". Cofe.anglican.org. 11 July 2011
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ett verksamt tecken pa apostolicitetet som omfattar hela det Guds folk som &r troget
apostlarnas undervisning och uppdrag.**’

Dock utgdr ett mer “romaniserande” vardesattande av apostolisk succession ett viktigt inslag i
den anglikanska hogkyrkligheten'°. Eftersom denna inriktning verkat inspirerande pa delar
av hogkyrkligheten i Sverige, skall det ges exempel pa hur man kan resonera i dessa
sammanhang. Vi lyfter fram den anglikanske teologen Charles Gores syn pa apostolisk
succession samt slutsatser i boken Kvinnor i biskopsambetet, forfattad av teologer knutna till
Forward in Faith (och som har oversatts till svenska genom Kyrklig samlings forsorg).

2. Klassisk anglikansk hogkyrklig teologi: Charles Gore

Charles Gore (1853-1932) &r en betydelsefull hdgkyrklig anglikansk teolog som publicerat ett
omfattande arbete om inneborden av den biskopliga apostoliska handpalaggnings-
successionen. Gore slutade sin tjanst i den anglikanska kyrkan som biskop av Oxford. Han
tillnérde under lang tid traktarianernas hogkyrkliga sammanhang. Efterhand kom han att inta
en forsonande attityd gentemot vissa sidor av den moderna bibelkritiken och sin tids
vetenskapliga synsatt - bl.a. till Charles Darwins teori om arternas uppkomst. Gore var dven
engagerad i sociala fragor och ekumeniskt orienterad. Gore forblev hela sitt liv en i grunden
katolsk anglikan i sin forstaelse av kyrkan och sakramenten. Han havdar att den biskopliga
apostoliska handpalaggningssuccessionen ar av avgorande betydelse for kyrkans ansprak att
utgora en gemenskap som star i en konkret kontinuitet med den kristenhet som grundats av
Herren sjalv och hans apostlar. Gores resonemang kan sammanfattas som foljer:

Genom att utse sina tolv apostlar lade Jesus Kristus grunden for kyrkan sasom en jordisk och
samtidigt andlig/himmelsk gemenskap i historien'®! - den gemenskap som &r Kristi kyrka pé
jorden, dar Guds rike kommer manniskor till métes. En gemenskap vars kallelse det &r att
intill tidens slut verka parallellet med “vérldsriket”**%. Det &r for Gore av yttersta vikt att
Kristi kyrka inte bara ar en osynlig, andlig gemenskap utan dven en synlig, konkret sadan.

Denna andliga gemenskap tar gestalt inte minst i Ordet och sakramenten, men ocksa i
manniskor av kott och blod. Gemenskapens medlemmar delas upp i tva kategorier
medkristna: @mbetsbérarna eller kleresiet som fortsatter det apostoliska uppdraget, samt
lekfolket™*®,

Ambetsbararna, biskopar, praster och diakoner, bestdar av man som av Gud sjilv getts
uppdraget att foretrada Honom bland ménniskor. Guds kallelse och sé&ndning konkretiseras i
lekfolkets och ambetshararnas val samt i vigningsceremonins handpalaggningsakt.
Ambetsbararna ar medkristna som genom vigning till sitt &mbete av Herren ges a) fullmakt att

9 »Council for Christian Unity”, Cofe.anglican.org. Archived from the original on 18 July 2011.
http:/www.cofe.anglican.org/info/ccu/Europe/ecumbackground/may_they all_be one.rtf.Retrieved26 July 2011.
%% Gunnar Rosendal hévdar, i Vart katolska arv (ss.128-133), att ménga anglikaner insisterar mer pa
biskopsambetets och den apostoliska vigningssuccessionens nddvandighet an vad som ar fallet i den Romerska
kyrkan.

! Gore $5.337.340.

2 Ibid., 5.349.

3 Ibid., 5.63

38



utfora sin apostoliska tjanst och b) I6fte om Guds Andes nérvaro i uppdraget. Denna fullmakt
och detta I6fte, som ges av Gud vid vigning med handpalaggning enligt apostolisk ordning,
kan Gud inte angra. Darfor lamnar vigningen ett outplanligt avtryck pa ambetsbararen, ett
character indelebilis.™*

Ambetsbérarna ar man som far sin helighet frén ovan'®®. Det ar avgérande att de fétt
fullmakten av Herren sjalv via apostlarna och att den inte tillfallit dem p& annat satt™®.
Ambetet 4r ett sakrament. Detta eftersom intradet i dmbetet innebér att ndgot jordiskt,
ambetsbérarens person, genom Guds himmelska l6ftesord avskiljs for att Guds helighet skall
framtrada pd jorden i ambetsbararens utférande av sitt uppdrag™’. Detta innebar dock inte att
ambetsbararen sjalv skulle std narmare Gud an lekmannen. Gore liknar det vid att
ambetsbararens person ar ett gudomligt instrument da Gud genom &mbetsbararen formedlar
sin ndd och utfor sitt verk’®®. Gore understryker att det inte bara ar férkunnelsen och
sakramentsforvaltningen som utgor det biskopliga uppdraget utan dven ledningen av kyrkan,
herdeuppdraget'*®. Biskoparna fortsatter darmed att i apostlarnas efterfoljd bygga upp och ha
omsorg om Kristi kyrka.

Garantin for att en ambetsbéarare fatt sitt uppdrag fran Herren i apostlarnas efterfoljd ar att han
stdr i den biskopliga, apostoliska handpalaggningssuccessionen'®® och darmed mottagit sin
character indelebilis. Vetskapen att en kyrkans ambetsbarare har fatt denna gava av Herren ar
av stor betydelse bade for lekfolket som betjanas av Herrens fullmaktshavare och for
dmbetsbararna sjalva. Ambetsbararen utgor i sin person tecken pd Guds handlande narvaro i
sin kyrka. Man skall forstd det som att Herren lovat vara narvarande i forkunnelse,
sakramentsforvaltning och forsamlingsvard overallt dar ambetsbarare som star i biskoplig
apostolisk handpalaggningssuccession verkar. | motgangens tid kan ambetsbararen hamta
trosvisshet i det faktum att han genom vigningen till sitt ambete fatt sig anfortrott Guds
fullmakt och verkligen utfor sitt uppdrag som Kristusrepresentant™®*.

Den apostoliska &mbetsefterfoljden inleddes med Jesu utkorelse av sina apostlar vilka i sin tur
vigde sina eftertradare, och sd vidare. Aven om fornkyrkans ambetsstruktur inte var for
handen i nytestamentlig, apostolisk tid, finns redan i Jesu apostlaval froet till framvéxten av
denna ordning.'®? Den fullédiga innebérden av den apostoliska successionen, liksom dmbetet
treledat i biskopens, prastens och diakons tjanst, véxte fram under kyrkans forsta
&rhundraden.’® Biskopsambetet sésom det framtrader senare i fornkyrkan har i Nya
testamentet sina motsvarigheter i forsamlingsgrundande och tillsyn utévad av apostlar,

1% Gore, 5.187.

1% 1hid., ss.71f.

1% 1hid., s.74.

%7 |bid, s5.83.337

%8 1hid., 5.84

15 |pid., 5.265.

180 |hid., ss.74f.

181 |bid., ss.81f

162 |bid., s.65.

163 |bid., s5.73; 248f.; 338; 346.
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profeter och apostlarnas nara medhjalpare (sdsom Titus och Timoteus)*®*. De lokala herdarna
i urkyrkan kallades biskopar, presbyterer, pastorer och larare. Till biskoparna kn6ts diakoner
som dessas narmaste fortrogna. Dessa &mbetsharares uppdrag Overlappade i borjan delvis
varandra. | kraft av en i “organismen kyrkan” inneboende andlig naturlag blev det efterhand
s, att biskopar kom att utova ambetets fulla apostoliska auktoritet omgivna av
presbyterkollegiet och bitradda av diakoner.'®> Aven i Alexandria, dar biskopen Iangt in pa
300-talet enligt manga kallor var en preshyter som av sina ambetsbroder i presbyterkollegiet
vigdes till biskop da biskopsstolen blivit vakant, beholls, enligt Gore, den biskopliga
apostoliska handpalaggningssuccessionen. Detta eftersom biskoparna eftertradde varandra
genom att “potentiella” biskopar — dmbetsbarare som alla kunde komma ifraga som
innehavare av biskopsambetet - vigde ny biskop i enlighet med en god kyrklig ordning®®.
Gore betonar att ambetsbérarens, i synnerhet biskopens, hdga uppdrag innebér ett stort
personligt ansvar.'®” Om denne skulle svika sin Herre — t.ex. genom avfall till falsk lara - gor
denna olycka emellertid inte biskopens &mbetshandlingar verkningslésa. Guds sanna ord
forblir sant &ven om det uttalas av en I6gnare. Nattvardens bréd och vin &r Herrens kropp och
blod &ven om nattvardens utskiftas av en avfallen prastman.'®® Det ar dock de enskilda
kristnas ansvar att fly heretiker. Gore understryker att laran om det allménna prastadémet
innebar ett stort ansvar ocksa for lekmannen att engagera sig i kyrkans liv'®°.

Man kom sa smaningom att gora en skillnad mellan &mbetets “validitet” och “’kanonicitet
Aven en heretisk biskop &r biskop om han vigs in i den biskoplig apostolisk successionen.
Detta eftersom Gud inte kan angra sina l6ften som ges vid en legitim vigning. En villfarande
biskop star dock utanfor kyrkans rattsordning och struktur, och ma darfor inte anlitas.
Biskoparna &ger inte sanningen, de kan inte aberopa sin egen auktoritet. Biskoparna star under
Guds uppenbarelse, de star under koncilierna, de agerar tillsammans med sina &mbetsbroder. |

sina stift verkar de omgivna och i dialog med presbyterkollegiet'"*.

59170,

Ambetet som traderas genom vigningar pa detta satt ar tecknet pa kyrkans katolicitet. Gore
menar att kristenheten pa jorden uppvisar olika satt att formulera sin lara, olika former av
tillbedjan, olika satt att strukturera sitt kyrkoliv. Det & som bestdende och ofdranderligt ar
ambetet. Detta garanterar kontinuiteten med apostlarna och ocksa samhdrigheten mellan
kristna jorden Gver. Man kan séga att det apostoliska dmbetet formedlat fran generation till
generation haller ihop kyrkan éver tiden och i tiden.!”? Forvisso kan Gud verka ocksa i kyrkor
vars ledarskap inte star i denna succession, men det har Gud inte lovat. Gore menar att man
forvisso blir fralst genom tron pa Evangeliet om Jesus Kristus. Men han tillagger att livet i

164 Gore, s5.239ff; 267f.
185 3fr. ibid., 5.346

186 Ibid., 5.339.

%7 1hid., s5.104.348.

168 3fr., ibid., $5.95-97.
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denna tro ma levas i kyrkor dar Herrens narvaro garanteras genom att ambetsbararna star i den
apostoliska efterfoljden ifraga’".

Tidigt — formellt beslut togs ju vid kyrkométet i Nicea ar 325 — bestdamdes det att tre biskopar
skulle medverka vid biskopsvigning for att denna skulle vara legitim. Detta medfér, enligt
Gore, att risken i praktiken &r obefintlig for att den biskopliga, apostoliska
handpalaggningssuccessionen skulle kunna brytas'’®. Men det viktigaste argumentet for att vi
verkligen kan lita pa att den biskopliga, apostoliska handpalaggningssuccessionen bestar ér,

att Herren i Skriften lovat att han skall bevara sin kyrka intill tidens slut'’>.

3. Anglikansk hogkyrklighet i vara dagar: Kvinnor i biskopsambetet

Det ar uppenbart att den dmbetsuppfattning som kommer till uttryck i antologin Kvinnor i
biskopsambetet ar mycket snarlik den som man moter i den romerska och i den ostligt
ortodoxa kyrkan. Man aberopar vid flera tillfallen foretradare for dessa kristna traditioner och
hamtar stod for sitt synsatt i deras teologi. Undertecknad har daremot inte noterat en enda
hanvisning till nagon luthersk eller reformert teolog/kyrkoman.

Som definition av vad som &r en sann respektive falsk utveckling i kyrkan hénvisar man till
John Henry Newman.'"® Newman menar att en autentisk utveckling av kyrkans tro och lara
maste ha sina rétter i fornkyrklig tro och praxis samt ha antytts i kyrkans liv innan den faktiskt
kommer till stand. Den maste bygga pa och inte motsaga vad som sagts forut. Den maste
befordra framjandet av enhet i kyrkans liv. Det &r alltsa inte Skriften allena som &r den
normerande normen aven om man understryker sin tillit till Guds sjalvuppenbarelse i Bibeln.
Skriftens budskap kompletteras med utsagor hos kyrkofaderna och tidigare kyrkoman i den
Anglikanska kyrkan.

Ett romersk-katolskt drag ar synen pa eukaristin som ett offer och synen pa prastambetet som
ett offerimbete som reaktualiserar Kristi offer.*”” Till stod for detta synsatt citeras
Cyprianus'’®. Man betonar den sakramentala och symboliska kontinuiteten mellan Kristi
Oversteprasterliga ambete och kyrkans prastambete: Det vigda ambetet kallas prasterligt forst
och framst eftersom det star i en sarskild sakramental relation till Kristus som Gversteprast. |
firandet av eukaristin utfor Kristi forsamling det som deras Herre befallt dem att gora till Hans
aminnelse. Eucharistin innebar att Herren i sitt sjalvframbéarande forenar forsamlingen
sakramentalt med sig sjalv. Den heliga maltiden skall celebreras av en prastvigd tjanare.
Firandet har sin hojdpunkt da prasten, i Kristi namn och for hans kyrkas skull, reciterar
beréttelsen om nattvardens instiftande och s& nedkallar den Helige Ande 6ver gévorna.”

' Gore, $5.110.345.

" Ibid., 5.249.

7 1bid., 5.109.

178 Kyvinnor ..., S.111.

7 S B7ff.

178 Epistula 63:14. Jfr ovan.

179 Jfr. Elucidation (1979), en rapport forfattad av anglikaner och romerska katoliker, vilken ger uttryck for en
gemensam uppfattning av det eukaristiska offret. Det skall erinras om att nar de davarande anglikanska
arkebiskoparna svarade pé& paven Leo XlII:s bulla, Apostolicae Curae (1896), dar denne domer ut det
anglikanska dmbetet som illegitimt p.g.a. en ur katolsk synpunkt otillfredsstéllande ritual och ovilja att inordna
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Grunden for ambetsteologin hamtar man framférallt fran de apostoliska fadernas skrifter som,

menar man, ger en overgripande bild av biskopens dmbete och tjanst i fornkyrkan, ett synsétt

som ar antytt redan i pastoralbreven. Det hénvisas inte minst till den ovan ndmnde ortodoxe

teologen John Zizioulas. Resonemangen kan sammanfattas som foljer:

Kyrkan &r dar biskopen ar: Den eukaristi skall anses giltig som forrattas av biskopen eller av

nagon som han férordnar. Dar biskopen visar sig, dar skall ocksa forsamlingen vara liksom

den katolska kyrkan finns dar Kristus ar. | eukaristin personifierar biskopen hela sin hjord och

forenar dem inb6rdes med varandra och med Kristus: Foreningen med biskopen ar liktydig

med foreningen med Gud. Man hanvisar till Cyprianus skrifter dar det slas fast att det ar

endast i gemenskap med sin biskop som en lokal férsamling kan vara saker pa att ha del i

Guds universella kyrka. Man slar i detta sammanhang ocksa fast att villfarande biskopar har

forbrukat sitt mandat fran Herren. Det ar gudsfolkets ansvar att skilja sig fran sadana

biskopar.*®

Biskopens kallelse och funktioner ar féljande:*®

- Han &r 6versteprast och kyrkans framste liturgiske tjanare;

- Han ar enhetens fokus for gemenskapen, celebrant vid eukaristin och den tjanare
genom vilken kyrkans enhet kommer till uttryck;

- Han &r instrumentet for enheten mellan kyrkorna;

- Han &r apostlarnas efterfoljare och fortsatter den mission som Kristus sjalv initierade
da han gav de Tolv Missionsbefallningen;

- Han ir en ”prototyp”, eller ikon, bade av Fadern och av Sonen sind av Fadern.

- Biskopens uppdrag ar att vara traditionens véktare och trons larare. Biskopen ar den
grundlaggande fortsattningen pa den apostoliska tjansten i kyrkan;

- Pagrund av kravet att alla praster skall vara vigda av en biskop ar biskopen kéllan till
allt sakramentalt &mbetsutdvande.

Plikten att vaka oOver att kyrkan bek&nner sig till Sanningen hor till biskopskollegiets
viktigaste uppdrag. Kollegiet har makt att utdva denna och andra &mbetsuppgifter eftersom
det genom apostolisk vigningssuccession ar lankat till apostlarna. Det autentiska i enskilda
biskopars undervisning star i samklang med hela biskopskollegiets (House of Bishops) lara.
Utovandet av larodmbetet kraver att det som lares skall vara i enlighet med undervisningen i
den Heliga Skrift och med apostolisk tradition. For att finna denna konsensus har man att
vénda sig till patriarken i vést, d.v.s. paven.®

Den apostoliska vigningssuccessionen framstélls som ett viktigt inslag for att gora kyrkan
legitim. Man citerar den ortodoxe teologen Kallistos Ware som menar: ”Yttre kontinuitet i
apostolisk succession ar tecken och garanti for inre kontinuitet i apostolisk tro. ... dess syfte
ar att bevara denna kontinuitet av systematisk lara och fullheten av allméankyrklig tro och

sig i den romerska ambetshierarkin, sa bedyrade arkebiskoparma att man i den anglikanska kyrkan verkligen
bekénde sig till laran om det eukaristiska offret.

1% 55.83-86.

11 55.87f.

192 55.102f.
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liv.”'® Man fortsitter: “Allts& ar apostolisk vigningssuccession &r ett synligt uttryck for
biskopens dambete och for hans kallelse som kyrkans representant. Hans funktion bestar i att
skydda traditionen, det givna, paradosis, och ge den vidare.”***

Man slér fast att priasten “har del av den apostoliska successionen endast i den mén de ar
vigda av biskopar som forkroppsligar denna succession.”*®

Det skall noteras att man inte gar in pa fragan huruvida den episkopala

handpalaggningssuccessionen verkligen ar obruten sedan apostlarnas tid.
IX. Apostolisk succession enligt foretradare for svensk hogkyrklighet.

1. Gunnar Rosendal

Gunnar Rosendal anfor bl.a. foljande om innebdrden i och betydelsen av apostolisk
succession.'®

Ireneus understrok vikten av apostolisk succession bade till formen (handpalaggnings- och
satessuccession) och innehallet (larosuccession). Larosuccession kunde enligt Rosendal bara
uppratthallas sa lange alla biskoparna larde detsamma. Men nar olika kyrkor efterhand har
olika laror kan larosuccessionen inte uppratthallas. Den har forlorat sin auktoritet och spelar ej
langre nagon egentlig roll. D& kom man i kyrkan att istdllet betona den sakramentala
successionen, med handpalaggningen och formedlandet av de fyra nadegavorna (uppdragen
att lara, att styra, att forvalta sakramenten och att viga dmbetsbarare).'®” Under det Gamla
forbundet “lade Gud sin hand” pa Gamla testamentets gudsmén. Detta traderande av
fullmakten att representera Herren nar till sist de Tolv som av Jesus far ta emot det
apostoliska ambetet. Successionen av biskopar som inleddes da det inkarnerade Ordet vigde
sina apostlar vilka vigde sina fortséttare biskoparna vilka alltsedan efterapostolisk tid viger
sina eftertradare innebar att Guds narvaro i den nuvarande tidsaldern forkroppsligas i dessa
ambetsbérare. Successionen ar ett oforlikneligt medel for den levande, organiska
kontinuiteten i Kyrkan.’® Inkarnationen uppehalls nu i biskopens ambete och person.
Biskopsambetet ar 6vernaturligt, det kommer fran Gud. Det ar apostoliskt, och det apostoliska
finns hos biskopen. Detta &mbete ar fullkomligt och evigt oféranderligt. Apostlarnas séndning
var ju unik, utgor karnan i kyrkan, dess grund. Det r alltsa inte laran som kyrkan vilar pa utan
den apostoliska successionen: En frikyrkopastor saknar pa ett inkarnerat satt forbindelsen med
Kristus och apostlarna. Han ma aterge de kristna laran aldrig sa korrekt - Det samfund vars

183 5 86. Citat frén “Patterns of Episcopacy in the Early Church and Today: Ab Ortodox View”, i Peter Moore
(ed.), Bishops: But what kind? Reflections on Episcopacy, 1982.
184

S.86.
1% 5.88.
185 Den Apostoliska tron, kapitel om pristimbetet och om det allminna pristimbetet; “Pristambetet ...”; Vart
katolska, ss.111-113; 128-133; 149-152.

187 Se ovan, ”II, Definition ...”, s.2.
188 yart katolska, s.130.
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andlige ledare han ar, ar att betrakta som nagot nytt, nagot som bildats i opposition med heliga
katolska kyrkan.'®®

Rosendal anser for sin del, i anslutning till den katolske teologen Dom Puniet, att det &r nog
for en biskops legitimitet att ha den “primitiva” kérnan i den sakramentala successionens
form, alltsd en annan biskops handpalaggning under bon. Detta forhallande ar tillrackligt
under forutsattning att denna akt obrutet har utforts under hela rackan fran apostlarna till dags
dato. Att biskopen skulle vara villfarande bryter, enligt Rosendal, inte den sakramentala
successionen. Skulle, i en kyrkostruktur, den apostoliska successionen definierad pa detta satt
vara bruten, saknas nagot hos de préaster som vigs efter att brottet uppstatt. Han ar oforstaende
till att t.ex. den danska kyrkan inte tar emot erbjudandet om att aterstélla den sakramentala
apostoliska successionen hos sig. Den danska kyrkan far dock utan denna anses vara
apostolisk/katolsk. Detta géller dock ej t.ex. pingstkyrkan, som &r nagot nytt, en nybildad
forening, utan roétter i och band till den gamla kyrkan som déremot den danska har. Rosendal
menar anda att den sakramentala successionen visserligen hor till kyrkans bene esse men inte
till dess esse. Enligt honom har dven pingstviannerna ett ”stank™ av katolicitet. Han lyfter fram
att de har Bibeln, manga goda andliga sanger och predikanter. Enligt Rosendal torde de
Osterlandska kyrkorna vara mest katolska. Harvid understryker Rosendal att han foér sin del
inte bitrdder de anglikaner som menar att kyrkan antingen &r katolsk eller icke katolsk.
Rosendal 4r av meningen att kyrkor kannetecknas av olika grader av katolicitet.**°

Nya testamentet ger grundkonturen till kyrkans &mbete men detta framtrader i tydlighet forst
senare. Biskopen har ett sarskilt uppdrag och en sarskild nadegava, det fulla dmbetet.
Prastambetet &r ocksa apostoliskt men inte i samma hoga grad som biskopens.
Biskopsambetet &ar de jure divino. Biskopen ar Kristi vikarie. Han hanvisar till Ignatius enligt
vilken man skall se Kristus i biskopen. Dér biskopen &r, dar ar kyrkan. Utan biskopen bestar
inte kyrkan i sin fullhet. Hon ar da forkrympt och &ger bara dopet och predikan. Medkristna
som lever sitt liv med Herren i sddana andligt fattiga sammanhang kan dock bli fralsta genom
dopet och Ordet dven om inte &mbetet &r for handen.

Préstvigningen sdgs vara ett sakrament eller en sakramental handling som beklader
kandidaten med formagan att celebrera massan och skéta 6vriga sakrament och prasterliga
sysslor. Bara den préastvigde kan legitimt forkunna Ordet. Bara han har Guds och Kyrkans
uppdrag. Biskopens handpalaggning ar det synliga och jordiska i detta sakrament. Praster kan
ocksa delta i handpélaggningen men det ar inte nodvandigt. Den osynliga himmelska
nadegavan ar character indelebilis, en livslang nadegava, som inte kan upprepas och tas ifran
vederborande. Det storsta ar formagan att celebrera i massan, men stort ar ocksa avlésningens
formaga. Genom vigningen far prasten del i Kristi tredelade ambete, prast, konung och profet.
| princip har prasten formagan att viga. Han skiljer sig ju inte till sitt véisen” frén biskopen,
men av ordningsskal har prasten inte detta uppdrag™. Biskopen fir genom sin vigning till
detta &mbete en stallning som innebar att han kan utdva sin vigningsférmaga.'®?

189 \/art katolska, s.134f.

190 |pid., 5.131f.

191 5e gvan, ss.30f.

192 \/art katolska, ss.141.145.150.
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Diakonatet &r ett nytt ambete men har samma kalla som prastens. Det kan ocksa ses som en
ny grad av &mbetet. De &ldste i Apostlagarningarna hade, enligt Rosendal, annu inte det
apostoliska ambetet. De var jamforbara med kyrkoradsledamoéter i var tid. Rosendal betonar
ocksa att auktoriteten i kyrkan utévas av ambetsbarare och forsamling tillsammans dar var
och en har sina givna roller. Sa stadfaster biskopen forsamlingens val av prast genom
handpalaggningen (jfr. KO 1571).'%

Rosendal aberopar Augsburgska bekannelsen (AB) och Kyrkoordningen fran 1571 da han
argumenterar for att Svenska kyrkans &mbetsuppfattning 6verensstammer med hans egen.
Ambetet ar, enligt artikel V i AB ("Om predikoimbetet™), instiftat for att forkunna evangeliet
och forvalta sakramenten. Enligt AB XXVIII ("Om den andliga makten™) var biskoparnas
makt enligt evangelium ocksa Guds makt och uppdrag vad avser Ordets och sakramentens
forvaltning samt kyrkotukt. Har hanvisas bl.a. till Jesu ord till apostlarna att sasom Fadern
hade sént Jesus, sa sande han apostlarna (Joh 20:21). De datida biskoparnas jordiska makt var
daremot enligt artikeln av varldslig ratt.'*

Kyrkoordningen uttalar, menar Rosendal, att skillnaden mellan biskop och prast ar av
gudomlig instiftelse: Den ar utan tvivel utgangen av den Helige Ande och blev sedan allmént
gillad och antagen i kristenheten, ett forhallande som maste forbli sa lange varlden star.
Vidare stadgar ordningen att biskopens uppdrag ar att ordinera samt att biskop viger biskop.
Darmed lar kyrkoordningen att biskopsambetet 4r oundgangligt.'*

Det ar tydligt att Rosendal inte utformar sin @mbetssyn utifran ett forutsattningslost studium
av Skriften i ljuset av beké&nnelseskrifterna. Han utgér istéllet fran nagot han kallar ”god
katolicitet” och beddmer Augustana och Kyrkoordningen efter denna. Han slar t.ex. fast att

”vér kyrkoordningen haller provet” i det att den visar sig sta for den katolska tron. %

2. Arbetsgemenskapen Kyrklig fornyelse (aKF).

En lank pa aKF:s hemsida, "Hogkyrklig spiritualitet”, terger hur arbetsgemenskapen forstar
kyrkans ambete och den apostoliska successionen. Under rubriken ”Ambete — biskop, prast
diakon” samt ”Apostolicitet och katolicitet — om Ordet och bekénnelsen”, kan man bl.a. l&sa
foljande.

Ambetet i Kyrkan har sitt ursprung i Kristi beslut att kalla nagra av sina larjungar till apostlar
med uppdrag att foretrada Honom bland manniskor. Kristi kyrka borjar i apostolatet nar
Herren utgot sin helige Ande Gver dessa man. Handelserna pa pingstdagen visar att centrum
och grund for den kristna Kyrkans jordiska existens ar apostlarnas omvandelsepredikan,
apostlarnas dopande och undervisande av dem som kommit till tro, och apostlarnas ledning av
de troendes gemenskap i bonerna och brédsbrytelsen. Man menar att det &r en del av Kyrkans

193 Kyrkoordningen, s.140f.

194 Vart katolska arv , $5.139-141.
19 Kyrkoordningen, 5.132, 164,168..
19 v&rt katolska arv, ss.150f.
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sakramentalitet att Gud ger fralsningens gavor genom sina utvalda apostlar. Darfor kan det
apostoliska ambetet kallas ett sakrament.

Det apostoliska ambetet sakramentalitet framhavs i framstallningen: Ambetshéraren &r i sin
person Kristusrepresentant. Heligheten i nademedlen som apostlarna och deras eftertradare
forvaltar, omfattar dven dmbetsbararna: ”Ambetet ar livsvarigt, och genom den helige Ande
har ambetsbararna den ofdrstorbara karaktéren av att vara Kristi befullméaktigade séandebud.
De tas sa helt i ansprak av sin herre, som binder dem till sina nademedel och nademedlen till
dem, att de sjalva priglas och helgas att bli *synliga ord’ fran Gud i hans kyrka (verbum
visibile ar en reformatorisk bestamning av sakramenten).”

Apostlarnas pastorala funktion i urkyrkan fick sin fortsattning genom presbyterer/episkoper
vars uppdrag det var att leda kyrkan, att undervisa och forvalta sakrament. Man understryker
att biskopen har en sérstéllning i forhallanden till préasterna/presbytererna: “Biskop har blivit
titeln pa den som har det fulla ledaransvaret, medan préasternas delaktighet i det pastorala
ansvaret och i larodmbetet ar bunden till deras kollegiala samhérighet med sin biskop,
"herdarnas herde’, och med de 6vriga prasterna. Biskopsambetet ar det apostoliska dmbetet i
dess fullhet, men uttvas likval alltid i kollegial gemenskap med Kyrkans évriga biskopar och
presbyterer. Nar de foretrader Kyrkan som helhet, gor biskoparna detta tillsammans synoder
och koncilier (jfr det kollegiala sdttet att viga nya biskopar).”

Tidigt skedde i “avspjilkning” inom det apostoliska d&mbetet, “da Kyrkans presbyterer och
episkoper bitraddes av s.k. diakoner, "tjanare". Dessa framtrader i fornkyrkan som biskopens
narmaste assistenter, i liturgin, i varden av fattiga, och i den praktiska kyrkoadministrationen.
Man menar att det treledade &mbetet, biskop med préster och diakoner, ’hor till den goda och
andamalsenliga ordning som den helige Ande sjalv har latit vaxa fram i sin kyrka.”

| argumentationen om hur ambetet i Svenska kyrkan ma restaureras sags mycket om
biskopens stéllning i forhallande till forsamling, praster och andra biskopar. Kyrkans
katolicitet ar ndgot som maste vérnas. Den bevarade laro- och vigningskontinuiteten (den
apostoliska successionen) ses som ett dyrbart uttryck for denna. Katoliciteten &r dock mer an
kontinuitet i &mbetet: ”Sedan missionsepoken har trons helhet vidareforts bland de manniskor
och i den kultur som funnits hér. Detta dr konkretionen har och nu av Kyrkans allménna
kallelse till katolicitet.”

Bibelns handelser ar, sdgs det, liksom Kyrkan, i férsta hand ett skeende. Men, fortsatter man:
Tron “har ocksa ett sanningsansprak och en formulerbarhet, och det ar Kyrkans apostoliska
uppdrag att formulera denna sin tro. Detta sker i Kyrkans tradition, hennes tolkning av sin
egen erfarenhet av att vara Kristi kropp i1 vérlden. Nar Kyrkan h&vdar att Bibelns ord ar
inspirerade av Gud, skall det forstds som hennes totala beroende av och identifikation med
dessa ord, ocksa i de enskilda formuleringarna.

”Svenska kyrkans bek&nnelse ar forst och framst den som &r gemensam for alla apostoliska
kyrkor; for detta finns uttrycket ’det som har larts av alla, alltid och Overallt’. Den
trosformulering som tydligast uttrycker katoliciteten &r den niceno-konstantinopolitanska
("den nicenska tron™), som har antagits av ett ekumeniskt koncilium. Den visar tydligt hur
bekéannelsen forenar lovsangens uttryck for det egentligen outsagliga med laroformuleringens
krav pa avgransning. Den Augsburgska bekannelsen (med dess forklaringar) maste forstas
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utifran sin uttalade avsikt att bekanna den katolska tron. Norm fér bekannelsen ar Guds ord,
form for beké&nnelsen &r Kyrkan.”

Om reformationen skriver man att den skall forstas som ett historiskt betingat satt att aterfora
kyrkotraditionen till apostolicitet och katolicitet, och Svenska kyrkan gér darfor ansprak pa att
vara en katolsk kyrka, om &n bara i Sverige. Men den medf6érde ocksa bestaende skador:
Svenska kyrkan blev exklusivt nationell och underordnad samhallsintressena.
»Aterupprattandet av Svenska kyrkan idag sker bade genom att hon [...] gor ansprék pa hela
sitt arv (fornkyrka, medeltid och reformation) och genom att hon aktivt samverkar med kyrkor
med problem liknande hennes egna, framfor allt med de kyrkor som hon under historiens lopp
har brutit forhallanden med.”

Svenska kyrkans katolska sjalvforstaelse innebar att ett tydligt ekumeniskt ansvar maste tas:
Svenska kyrkan ska bekénna sig som katolsk och evangelisk, i gemenskap med kyrkor med
apostolisk ordning, varfor det ar naturligt for henne att verka for gemenskap mellan
episkopala kyrkor. Hon ska ha gemenskap i tro och sakrament som mal for de ekumeniska
stravandena, sa att kyrkorna genom omsesidigt erkannande forverkligar mangfald i enhet, och
nademedelsgemenskapen kan tydliggora trosgemenskapen. Hennes ekumeniska ansvar ar
storst i relation till de samfund hon faktiskt har splittrats fran: den romersk-katolska kyrkan
och de kyrkor och samfund som bildats i samband med folkvackelser pa 1800- och 1900-
talen.”

X. Tre ekumeniska dverenskommelser

1. BEM - dokumentet

BEM-dokumentet, som ocksa kallas ”Limadokumentet”, &r en framstallning om dopet,
nattvarden och kyrkans ambete som Kyrkornas varldsrads Faith and Order-kommission gav ut
&r 1982.2%" Det hor till de mest betydelsefulla ekumeniska handlingarna och hade forberetts
sedan 1927. Det é&r ett s.k “ndrmandedokument” ddr man strivar efter att “’klarlagga vilka
viktiga laromassiga betoningar som de kristna kyrkorna kan vara eniga om och dér ett verkligt
ndrmande ar mojligt. Alla betydande kyrkosamfund har varit med i beredningen av
dokumentet, ocksa kristenhetens storsta kyrka, den romersk-katolska kyrkan, som inte hor till
Kyrkornas virldsrad.”*®

Beskrivningen av &mbetets uppkomst och grund beskrivs salunda:

”Sasom Kristus utvalde och sénde sina apostlar, fortsatter Kristus att genom den Helige Ande
att utvalja och kalla personer till det vigda @mbetet. Sasom harolder och ambassadorer, ar
dessa vigda dmbetsbérare representanter for Jesus Kristus infor forsamlingen och proklamerar
hans budskap om forsoning. Sasom ledare och larare kallar de forsamlingen att underordna
sig Jesu Kristi auktoritet, han som &r ldarare och profet i vilken lagen och profeterna har

97 «Baptism, Eucharist and Ministry - Faith and Order Paper No. 1117, antaget av Kyrkornas virldsrad 1982.

Oversattningarna som foljer &r undertecknads.
198 Evangelisk-lutherska kyrkans | Finlands hemsida. Fliken fran A till O.
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fullbordats. Som pastorer under Jesus Kristus, éverherden, samlar och leder de [vigda
dmbetsbirarna] Guds forskingrade folk i vintan pa Riket som kommer.” (Ministry 11)*%

“Det vigda dmbetets huvudsakliga ansvar ar att forsamla och bygga upp Kristi kropp genom
att forkunna och undervisa Guds ord, genom att forvalta sakramenten, och genom att leda
forsamlingen i dess tillbedjan, mission och diakonala tjanst.” (Ministry 13)%°

Man uttalar vidare att det framforallt &r i firandet av eukaristin som det vigda ambetet ar ett
synligt fokus for den djupa och “omfamnande” foreningen mellan Kristus och lemmarna i
hans kropp. Det ar Kristus som inbjuder och leder maltiden. | de flesta kyrkor aterges detta
forhdllande av att maltiden celebreras av en vigd ambetsbarare. (Ministry 14)** Detta,
eftersom den vigde ambetsbérarens uppdrag &ar att vara ett fokus for kyrkans liv och
vittneshord, utdva tillsyn éver forsamlingen och vaka 6ver att forsamlingen haller sig till
evangeliets sanning.?*

| sin troshekannelse bekénner kyrkan sig som apostolisk, d.v.s. att man lever i kontinuitet med
apostlarnas lara och liv®®,

Den vigde &mbetsbararens fullmakt ar grundad i Jesus Kristus som sjalv tagit emot fullmakten
frin Fadern (Matt 28:18), och som i den Helige Ande “Overantvardar den” genom
vigningsakten. Denna akt sker i férsamlingens mitt och &r en rit som offentligt bekréftar den
vigdes kallelse. Man avskiljs till sitt &mbete under dkallan av den Helige Ande. Darfor skall
det vigda ambetets auktoritet eller fullmakt inte forstds som den vigde personens egendom
utan som en gava agnad till att bygga upp den del av Kristi kropp som dmbetsbéararen fatt sig
anfortrodd. Auktoriteten innebdr ansvar infor Gud och utfvas i samarbete med hela
forsamlingen. (jfr Ministry 15)%*

Efter ett avsnitt som redogor for varfor &mbetet bor uppfattas som treledat i biskopens,
prastens och diakonens tjanster, foljer foljande uttalanden om bakgrunden till och innebdrden

1% As Christ chose and sent the apostles, Christ continues through the Holy Spirit to choose and call persons

into the ordained ministry. As heralds and ambassadors, ordained ministers are representatives of Jesus Christ
to the community, and proclaim his message of reconciliation. As leaders and teachers they call the community
to submit to the authority of Jesus Christ, the teacher and prophet, in whom law and prophets were fulfilled. As
pastors, under Jesus Christ the chief shepherd, they assemble and guide the dispersed people of God, in
anticipation of the coming Kingdom. “Baptism, Eucharist and Ministry”, Ministry/11.

200 The chief responsibility of the ordained ministry is to assemble and build up the body of Christ by
proclaiming and teaching the Word of God, by celebrating the sacraments, and by guiding the life of the
community in its worship, its mission and its caring ministry. Ibid., Ministry/13

201 |t js especially in the eucharistic celebration that the ordained ministry is the visible focus of the deep and all-
embracing communion between Christ and the members of his body. In the celebration of the eucharist, Christ
gathers, teaches and nourishes the Church. It is Christ who invites to the meal and who presides at it. In most
churches this presidency is signified and represented by an ordained minister. Ibid., Ministry/14.

202 3fr kommentar till "Baptism, Eucharist, Ministry”, Ministry/14.

203 »Baptism, Eucharist and Ministry” Jfr Ibid., Ministry/34.

?** The authority of the ordained minister is rooted in Jesus Christ, who has received it from the Father (Matt.
28:18), and who confers it by the Holy Spirit through the act of ordination. This act takes place within a
community which accords public recognition to a particular person. Because Jesus came as one who serves
(Mark 10:45; Luke 22:27), to be set apart means to be consecrated to service. Since ordination is essentially a
setting apart with prayer for the gift of the Holy Spirit, the authority of the ordained ministry is not to be
understood as the possession of the ordained person but as a gift for the continuing edification of the body in

and for which the minister has been ordained. Authority has the character of responsibility before God and is
exercised with the cooperation of the whole community. Ibid, Ministry/ 15.
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i apostolisk succession: ”Apostlarna, sasom vittnen till Kristi liv och uppsténdelse och sdnda
av honom, &r det ursprungliga formedlarna av Evangeliet [ ...] Den apostoliska traditionen
fortsatter genom historien och lankar samman kyrkan till dess ursprung i Kristus och i
apostlakollegiet. Innanfor den apostoliska traditionen finns en apostolisk &mbetssuccession
som tjanar kyrkans kontinuitet i dess liv i Kristus samt i dess trohet mot Jesu ord och
garningar som formedlats av apostlarna. De d@mbetsbdrare som apostlarna utndmnde och
darefter kyrkans biskopar var de forsta vaktarna Over formedlandet av den apostoliska
traditionen; de bar vittnesbord om @mbetets apostoliska succession vilken fick sin fortséttning
genom biskoparna i den tidiga kyrkan, detta i kollegial gemenskap med presbytererna och
diakonerna i den kristna forsamlingen. Darfér ma en avgransning goras mellan hela kyrkans
apostoliska tradition och det apostoliska dmbetets efterfoljd.”*>

Under rubriken ”Succession of the Apostolic Ministry” ldser vi: “Den priméra
manifestationen av den apostoliska successionen star att finna i den apostoliska tradition som
finns i kyrkan som helhet. Successionen ar ett uttryck for bestdndighet och, darfor, for
kontinuitet med Kristi eget uppdrag i vilket kyrkan &r delaktig. | kyrkan har det vigda ambetet
ett sarskilt uppdrag att bevara och aktualisera den apostoliska tron. En vélordnad Gverlatelse
av det vigda ambetet ar darfor ett kraftfullt uttryck for kyrkans kontinuitet genom historien;
det understryker ocksa kallelsen av den vigde d@mbetsbéraren att vara en trons vaktare. Dar
kyrkor féga vardesatter denna valordnade overlatelse borde man fraga sig huruvida man borde
revidera sin forstaelse av kontinuiteten i den apostoliska traditionen. A andra sidan, dar det
vigda dmbetet inte pa ett adekvat sétt tjanar forkunnelsen av den apostoliska tron, borde
kyrkorna stalla sig fragan om inte deras &mbetsstrukturer tarvar att reformeras.” (35)°%

| dokumentet erinras om de historiska beldggen for uppkomsten av ett biskopsambetet. Man
konstaterar dven att den kontinuitet som den biskopliga apostoliska successionen ger uttryck
for har gestaltats i andra yttre former i kyrkan som inneburit att man ej brukat

?% The apostles, as witnesses of the life and resurrection of Christ and sent by him, are the original transmitters

of the Gospel, of the tradition of the saving words and acts of Jesus Christ which constitute the life of the
Church. This apostolic tradition continues through history and links the Church to its origins in Christ and in
the college of the apostles. Within this apostolic tradition is an apostolic succession of the ministry which serves
the continuity of the Church in its life in Christ and its faithfulness to the words and acts of Jesus transmitted by
the apostles. The ministers appointed by the apostles, and then the episkopoi of the churches, were the first
guardians of this transmission of the apostolic tradition; they testified to the apostolic succession of the ministry
which was continued through the bishops of the early Church in collegial communion with the presbyters and
deacons within the Christian community. A distinction should be made, therefore, between the apostolic tradition
of the whole Church and the succession of the apostolic ministry. Ibid., Ministry /22.

%% The primary manifestation of apostolic succession is to be found in the apostolic tradition of the Church as a
whole. The succession is an expression of the permanence and, therefore, of the continuity of Christ's own
mission in which the Church participates. Within the Church the ordained ministry has a particular task of
preserving and actualizing the apostolic faith. The orderly transmission of the ordained ministry is therefore a
powerful expression of the continuity of the Church throughout history; it also underlines the calling of the
ordained minister as guardian of the faith. Where churches see little importance in orderly transmission, they
should ask themselves whether they have not to change their conception of continuity in the apostolic tradition.
On the other hand, where the ordained ministry does not adequately serve the proclamation of the apostolic
faith, churches must ask themselves whether their ministerial structures are not in need of reform. Ibid.
Ministry/35.

49



dmbetsbeckningen biskop.?®” Dock slar man fast att detta forhallande pd intet satt forringar
betydelsen av biskopsdmbetet. Tvartom innebar det att kyrkor som inte behallit
biskopsambetet har att vardesatta den biskopliga successionen som ett tecken pa, men forvisso
ingen garanti for, kyrkans kontinuitet och enhet. Idag &r kyrkor som inte bevarat
biskopsambetet villiga att godta biskoplig succession som ett tecken pa kyrkans apostolicitet.
Men dessa inskéarper samtidigt att de ej kan acceptera att deras ambete forst skulle fa sin
giltighet da detta ambete installs i en biskoplig successionslinje. (38)°%

Vidare redogors det for inneborden av vigning till tjanst genom handpalaggning under bon
och &kallan av helig Ande.?®® Akten markerar kontinuitet med apostlarnas uppdrag och trohet
mot deras undervisning. Riten visar pd bandet som forenar Jesus Kristus och det apostoliska
vittneshordet. Den manifesterar att den uppstandne Herren i grunden &r den som forrattar
vigningen och kallan till nadegévan. ”Genom vigningen ger kyrkan forutsittningar for trogen
forkunnelse av evangeliet och 6dmjuk tjanst i Jesu Kristi namn.” ”Handpaldggningen &r ett
tecken pd Andens gdva, som synliggor forhallandet att ambetet konstituerades i den
uppenbarelse som Kristus fullgjorde. Den paminner kyrkan om att den har att se Honom som
kéllan till dess uppdrag.” (39)

Vigningen har olika syften beroende pa vilken dmbetsinnehavare det ar som vigs.*!°  Den ar
en akallan till Gud med begaran om att den nye tjanaren ma fa kraft i den Helige Ande i den
nya relation som upprattats mellan &mbetsbéararen och den lokala kristna férsamlingen och
med den varldsvida kyrkan. Akallan av Helige Ande markerar kyrkans totala beroende av
Gud for bonhorelse. (42)%*

207 »Baptism, Eucharist and Ministry” Jfr. Ibid.: Ministry /36,37.

2% These considerations do not diminish the importance of the episcopal ministry. On the contrary, they enable
churches which have not retained the episcopate to appreciate the episcopal succession as a sign, though not a
guarantee, of the continuity and unity of the Church. Today churches, including those engaged in union
negotiations, are expressing willingness to accept episcopal succession as a sign of the apostolicity of the life of
the whole Church. Yet, at the same time, they cannot accept any suggestion that the ministry exercised in their
own tradition should be invalid until the moment that it enters into an existing line of episcopal succession. Their
acceptance of the episcopal succession will best further the unity of the whole Church if it is part of a wider

process by which the episcopal churches themselves also regain their lost unity. (Ibid., Ministry /38)
?% Med hénvisning till 1 Tim 4:14: "Férsumma inte nddegévan i dig, den som du fick genom profetord, nir de
aldste lade handerna pa dig.” och 2 Tim 1:6: ”Dérfor pdminner jag dig om att lita den Guds nddegéva flamma
upp igen som finns i dig genom min handpaldggning”.

2% The Church ordains certain of its members for the ministry in the name of Christ by the invocation of the
Spirit and the laying on of hands (I Tim. 4:14; 1l Tim. 1:6); in so doing it seeks to continue the mission of the
apostles and to remain faithful to their teaching. The act of ordination by those who are appointed for this
ministry attests the bond of the Church with Jesus Christ and the apostolic witness, recalling that it is the risen
Lord who is the true ordainer and bestows the gift. In ordaining, the Church, under the inspiration of the Holy
Spirit, provides for the faithful proclamation of the Gospel and humble service in the name of Christ. The laying
on of hands is the sign of the gift of the Spirit, rendering visible the fact that the ministry was instituted in the
revelation accomplished in Christ, and reminding the Church to look to him as the source of its commission.
This ordination, how-ever, can have different intentions according to the specific tasks of bishops, presbyters
and deacons as indicated in the liturgies of ordination. 1bid., Ministry/39.

** Ordination is an invocation to God that the new minister may be given the power of the Holy Spirit in the new
relation which is established between this minister and the local Christian community and, by intention, the
Church universal. The otherness of God's initiative, of which the ordained ministry is a sign, is here
acknowledged in the act of ordination itself. "The Spirit blows where it wills" (John 3:3): the invocation of the
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“Vigningen &r ett tecken pa Herrens bonhorelse vad avser denna bon, genom vilken Herren
ger det vigda ambetet som gava. Aven om bonhorelsen av kyrkans epikles helt vilar i den
frihet som Gud &ger, sa forrattar kyrkan vigning i tillit till att Gud, genom trohet mot sitt 16fte
i Kristus, pa ett sakramentalt sétt trader in i jordiska former av ménskliga relationer och
anvander dem for sitt syfte. Vigningen ar ett tecken forréttat i tron att den andliga relation som
den ar ett tecken for, ar narvarande i, med och genom de uttalade orden, utférda handlingarna
och brukade formerna.”*2

| dokumentet understryks &ven vikten av att kyrkor som bibehallit den episkopala
successionen erkénner apostoliciteten i de medlemskyrkors dmbete dér man inte bevarat
denna efterfoljd. Kyrkor som star i kyrkans apostoliska tradition fastin man inte bevarat den
biskopliga successionen uppmanas att erkanna att apostolisk handpalaggningssuccession vid

biskopsvigning ar ett starkt tecken pd kontinuitet med “apostlarnas kyrka”.?**

2. Borgadverenskommelsen

Dokumentet undertecknades i Borga (Finland) ar 1992 av foretradare for en rad lutherska kyrkor
framst i Norden, for nagra europeiska episkopala kyrkor pa kontinenten och for den anglikanska
kyrkan i Storbritannien. Overenskommelsen slar fast att Kristus bygger upp sin kyrka genom
forkunnelse och sakramentsforvaltning och att detta forutsatter forsamlingar och
ambetsbarare. Enheten med Gud och med medkristna manifesteras i ett dop som &r ett svar pa
apostolisk forkunnelse, en gemensam apostolisk bekénnelse, ett gemensamt firande av
eukaristin som bygger upp en enda Kristi kropp samt ett enda &mbete som avskiljs genom bon
och handpalaggning.

Man ser det som en brist att den enhetliga @mbetsstrukturen bréts i och med reformationen.
Detta var nadgot som kom att hamma ett gemensamt, trovardigt vittnesbord. Trots att kyrkorna
betraffade sin ambetsstruktur i manga fall kom att se olika ut, féreldg en gemensam 6nskan att

Spirit implies the absolute dependence on God for the outcome of the Church'’s prayer. This means that the Spirit
may set new forces in motion and open new possibilities "far more abundantly than all that we ask or think"
(Eph. 3:20). Ibid., Ministry /42.

*2 Ordination is a sign of the granting of this prayer by the Lord who gives the gift of the ordained ministry.
Although the outcome of the Church's epiklesis depends on the freedom of God, the Church ordains in
confidence that God, being faithful to his promise in Christ, enters sacramentally into contingent, historical
forms of human relationship and uses them for his purpose. Ordination is a sign performed in faith that the
spiritual relationship signified is present in, with and through the words spoken, the gestures made and the
forms employed. Ibid., Ministry/42.

213 Jfr. Ibid., Ministry/53:

In order to achieve mutual recognition, different steps are required of different churches. For example:

a) Churches which have preserved the episcopal succession are asked to recognize both the apostolic content
of the ordained ministry which exists in churches which have not maintained such succession and also the
existence in these churches of a ministry of episkopé in various forms.

b) Churches without the episcopal succession, and living in faithful continuity with the apostolic faith and
mission, have a ministry of Word and sacrament, as is evident from the belief, practice, and life of those
churches. These churches are asked to realize that the continuity with the Church of the apostles finds profound
expression in the successive laying on of hands by bishops and that, though they may not lack the continuity of
the apostolic tradition, this sign will strengthen and deepen that continuity. They may need to recover the sign of
the episcopal succession.
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bevara kontinuiteten med den apostoliska kyrkan. Det ar for att komma vidare i arbetet for ett
gemensamt apostoliskt vittneshérd i kontinuitet med arvet fran den gamla kyrkan som man
formulerar en gemensam forstaelse av hela kyrkans apostolicitet och innanfér denna ett
apostoliskt ambete, en succession i biskopsambetet dar den historiska efterféljden far vara ett
tecken (34,35).

Ambetets apostoliska succession dr en medelpunkt i kyrkan, i dess liv i Kristus och i dess
trohet mot hans undervisning. Det vigda ambetet har ett speciellt ansvar for vittnesbdrdet om
de kristna trossanningarna och for att detta budskap proklameras med auktoritet och friskhet i
varje tid (40).

Det erinras om att Gud givit at sin kyrka det apostoliska d&mbetet, instiftat av Herren och
vidareférmedlat genom apostlarnas vigningar. En &mbetsbdrare avskiljs genom bdn,
nedkallande av Helige Ande och handpalaggning till en livslang tjanst. Detta erinrar kyrkan
om att den vigde tar emot sitt uppdrag fran Kristus sjalv. Det uttrycker kyrkans bejakande av
denna gava och intention att i trohet forvalta denna gava och detta uppdrag (41).

Man betonar episkopéfunktionens stora betydelse for pastoral omsorg, undervisning,
tillbedjan och sakramentalt liv, samt ledarskap (43). Betréffande den apostoliska successionen
sags att denna kommer till uttryck vid vigningen av biskop. Vigningen bekréftar
forsamlingens val och samlar denna till forbon for den blivande biskopen. Vid
handpalaggningen under bén forrattad av vigande biskop och andra representanter, akallar
Kyrkan i sin helhet Gud i tillit till hans l6fte att utgjuta Helige Ande over sitt folk.
Handpalaggningens innebord ar, bl.a., avskiljande, sandande och/eller valkomnande. Det ar
en bekraftelse pa en nadegdva given av Gud och samtidigt en invigning till tjanst.
Handpalaggningens precisa inneb6rd framgar av den ackompanjerande bonen.
Handpalaggning under bon sker i kontinuitet med tillvagagangssattet alltsedan apostolisk tid.
(47)214

“Kyrkan i sin helhet #r ett tecken pa Guds rike; vigningsakten ar ett tecken pa Guds trohet mot sin
kyrka, speciellt vad avser tillsynen éver hur den fullféljer sitt uppdrag. Att viga en biskop i historisk
succession (vilket innebar en stravan att sta i kontinuitet med apostlarna) ar ocksa ett tecken. Genom
detta tillvagagangssatt vittnar kyrkan om att den vinnlagger sig om kontinuitet vad avser hela dess liv
och uppdrag, och understryker sin beslutsamhet att manifestera den apostoliska kyrkans bestandiga
kannetecken. For att inneborden i tecknet skall vara fullt forstaeligt ar det nodvandigt att i
vigningsakten inkludera en offentlig forklaring av kyrkans tro och en redogérelse for den tjanst till
vilken den nye biskopen &r kallad. Pa detta satt ar den historiska biskopliga successionens tecken

*'* Continuity in apostolic succession is signified in the ordination or consecration of a bishop. In this act the

people of God gather to affirm the choice of and pray for the chosen candidate. At the laying on of hands by the
ordaining bishop and other representatives with prayer, the whole Church calls upon God in confidence of His
promise to pour out the Holy Spirit on his covenant people (Is. 11: 1-3, cf. Veni Creator Spiritus). The biblical
act of laying on of hands is rich in significance. It may mean (among other things) identification, commissioning
or welcome. It is used in a variety of contexts: confirmation, reconciliation, healing and ordination. On the one
hand, by the laying on of hands with prayer a gift of grace already given by God is recognized and confirmed;
on the other hand it is perfected for service. The precise significance or intention of the laying on of hands as a
sign is determined by the prayer or declaration which accompanies it. In the case of the episcopate, to ordain by
prayer and the laying on of hands is to do what the apostles did, and the Church through the ages.
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tydligt insatt i dess kompletta sammanhang av kontinuitet i forkunnandet av Kristi evangelium och i
kyrkans uppdrag.” (50)215

Man anfor att &ven om historisk episkopal succession inte innebar en garanti for trohet, sa
utgor detta tecken en uppfordran till trohet och enhet, en maning att fullgéra uppdraget i
enlighet med vad som k&nnetecknar en apostolisk kyrka (51). Trohet till den apostoliska
kallelsen och kontinuitet med apostoliska kyrkan kan gestaltas pa mer an ett sétt. De kyrkor
som bevarat den historiska episkopala successionen kan utan vidare erkdnna det biskopliga
ambetet hos en kyrka som inte har detta tecken pa kontinuitet som ett &kta biskopsambete.
Kyrkor dar det biskopliga ambetet bevarats genom presbyteral biskopsvigning kan utan vidare
ingd  ambetsgemenskap med kyrkor som har den apostoliska biskopliga
handpalaggningssuccessionen utan att forneka att man intill dess att sa sker statt i apostolisk
succession (52).

Man menar att den kyrkogemenskap som Borgadverenskommelsen uppréttat, helar tidigare
brister i den fullhet som Gud 6nskar for sitt folk, som t.ex. forhallandet att &mbetena forr varit
separerade. En Okad synlig enhet innebér att de deltagande kyrkorna styrkta kan ta sig an
fullfoljandet av det uppdrag Kristus kallat dem till (54).

3. Noteringar fran ”Rapport 8/6 2010 avseende: Ambete, vigning, biskopsimbete”
publicerad av Community of Protestant Churches in Europe (CPCE) - eller
“Leuenberggemenskapen”.

Leuenbergdeklarationen eller Leuenbergkonkordin (Concorde de Leuenberg) ar ett
ekumeniskt dokument som ar 1973 antogs i Leuenberg (ndra Basel) av de storre europeiska
lutherska, reformerta och unierade kyrkorna. Overenskommelsen klargér att man ar 6verens
om manga viktiga trosfragor som kristologi, predestination, nattvard and rattfardiggorelse.
Skrivelsen utgar fran vad man i grunden ar enig om, varefter det noteras att de larostrider som
omvittnas i de gamla bekannelseskrifterna inte langre ar aktuella. Man menar sig darigenom
ha 6vervunnit den laroméssiga oenigheten som skilt de lutherska och reformerta kyrkorna at
under 450 ar. De medverkande samfunden bildade i samband med undertecknandet av
overenskommelsen Leuenberg Church Fellowship. Ar 2003 andrades namnet till Community
of Protestant Churches in Europe, CPCE. Svenska kyrkans biskopsmote avvisade 1976
Leuenbergkonkordin. Den deltar dock i gemenskapen som Participating Church.

Ar 2010 utgav CPCE ett dokument bendmnt Ministry, Ordination, Episkopé. Framstéllningen
avser fordjupa och vidga den grundlaggande samsyn som rader mellan medlemskyrkorna i

21> The whole Church is a sign of the Kingdom of God; the act of ordination is a sign of God's faithfulness to his

Church, especially in relation to the oversight of its mission. To ordain a bishop in historic succession (that is, in
intended continuity from the apostles themselves) is also a sign. In so doing the Church communicates its care
for continuity in the whole of its life and mission, and reinforces its determination to manifest the permanent
characteristics of the Church of the apostles. To make the meaning of the sign fully intelligible it is necessary to
include in the service of ordination a public declaration of the faith of the Church and an exposition of the
ministry to which the new bishop is called. In this way the sign of historic episcopal succession is placed clearly

in its full context of the continuity of proclamation of the gospel of Christ and the mission of his Church.
Ministry/50.
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synen pa kyrkans ambete. Dokumentet kan ocksa ses som ett stallningstagande i forhallande
till Borgdoverenskommelsen.?'® Valda delar av detta refereras har nedan.?*’

Man konstaterar att synen pa ambetet delvis varierar mellan de kyrkor som ingar i
gemenskapen. Eftersom det handlar om en fraga som ror kyrkans form snarare an dess inre
vésen menar man att oenigheten inte behdver vara ett tecken pa en djupare splittring.?*®
Konsensus rader om att kyrkan fatt ett sarskilt ambete vars uppdrag det ar att offentligt
forkunna Guds ord och forvalta sakramenten. Innehavaren av detta &mbete &r en Guds ords
tjanare. Dock delas det dvergripande ansvaret for det kristna vittnesbordet av hela kyrkan.?*®
Man slar fast den protestantiska 6vertygelsen att kyrkan skapas och uppratthalls av Guds ord.
Visserligen &r @mbetet, vigningen och tillsynsfunktionen (episkopé) nddvéndiga, men de
utgor i sig inte kyrkans grundval. Deras existens dr avsedd att tjana evangelieforkunnelsen.??
Kyrkans ambetsstrukturer varierar 6ver tiden. Att fixera en struktur sasom oféranderlig och
sdsom ett bestaende uttryck for kyrkans vasen — de ma vara det treledade dmbetet (biskop,
prast och diakon) eller Calvins framhavande av fyra &mbeten (pastor, larare, &ldste och
diakon) hdmmar kyrkan i sitt uppdrag. Samtidigt tillkommer inte d&mbetsstrukturer genom
godtyckliga val. Kyrkans ordningar maste kontinuerligt utvéarderas i ljuset av Skriftens
vittnesbord, utifran hur de fungerar i den aktuella kontexten och utifran kyrkans forstaelse av
sin teologi och sitt uppdrag.®*

Man vill inte identifiera de kanoniska bibeltexterna med Guds ord. Guds ord &r inte samma
sak som de kanoniska skrifternas ordalydelse. Det & da manniskor hor, laser och mediterar
Skriftens ord som dessa blir en levande verklighet i nuet. Man menar att Skriftens auktoritet
ar rotad i evangeliet som vittnar om Guds fralsning, samtidigt som samma evangelium satter
en grans for Bibelns auktoritet. FOr att vara relevant skall Skriften standigt tolkas pa nytt i
ljuset av beké&nnelsen och i relation till den teologiska forskningen. Dess budskap skall
tillampas pa den aktuella situationen. Detta galler dven forstaelsen av kyrkans dambetssyn.
Man betonar emellertid ocksa att kyrkans tillampning av Ordets sanningar inte far bli en
tankl6s anpassning till tidsandan®?2

Tre tjanster ar oundgéngliga i kyrkans liv: Forkunnelsens och sakramentsforvaltningens tjanst,
den diakonala tjansten och tjansten att utova tillsyn.??

Bade den Augsburgska bekannelsen (artiklarna V och XXVIII) och Confessio Helvetica
Posterior  (XVIII) inskdrper nddvéandigheten av ettt forkunnelsens och ett
sakramentsforvaltningens ambete.**

218 Ministére, punkterna 1 och 12.

217 Framstallningen utgdr fran den franska upplagan, Ministére, Ordination, Episkopé — Une étude de la
Communion d’Eglises Protestantes en Europé (CEPE) — Texte adopté par le Conseil de CEPE le 8 juin 2010.
218 Ministére, punkterna 2 och 3. Jfr. punkt 15

19 |bid., punkterna 7, 10 (2)

229 | bid., punkt 14, 33 och 38.

22! |pid.,, punkterna 17, 18, 42, 44 och 47.

%22 |pid.,, punkterna 22 till 25.

223 |pid.,, punkt 36.

224 |pid.,, punkt 37
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Man noterar att de reformerta inte Overtagit den uttalade lutherska tesen att all offentlig
forkunnelse skall utforas av vigda Guds ords tjanare, men att man i princip ar pa samma linje.
Samtidigt understryks betydelsen av det allmdnna prastadomet och alla troendes ansvar for
evangelieforkunnelsen i allmanhet. Dokumentet slar fast att forkunnelsens och
sakramentsforvaltningens ambete hor till kyrkans véasen. Kyrkan inte kan bestd utan dessa
tjdnare. Genom vigningen blir det tydligt att Guds eget levande ord, genom den vigde
tjanarens ambetsutévning, kan stéallas gentemot forsamlingen sasom en sanningens vaktare,
trostare och formanare..??

Det ar viktigt, menar man, att inte gora en atskillnad mellan forkunnelse och
sakramentsforvaltning. Bada skall, nar de sker offentligt, utféras av Guds ords tjanare. Dop
och nattvard ar tva former av Guds ords férmedlande som gor Kristus narvarande. Ordets
dmbete haller ssmman dessa satt genom vilka manniskan erbjuds Guds nd?*®

Den exakta innebdrden i prastvigningen varierar delvis mellan de samfund som ingar i
gemenskapen. Man fragar sig om fullmakten ar det vasentliga i vigningen eller om denna bara
ar ett inslag i densamma. Forhallandet mellan vigning och andra former av
mottagande/insattande i tjanst diskuteras ocksd. Man ar ense om att en tjanst som bestar i
forkunnelse av Guds ord och sakramentsférvaltning skall tillsattas genom vigning.?’ |
vigningen ingar handpalaggning och bén om nedkallande av Anden. Denna del vittnar om att
varje dmbete ar beroende av Guds kraft och av férsamlingens forboner. Det rader ingen
skillnad i vésen eller grad mellan den som &r vigd och den som inte &r det. Man &r i princip
dverens om att vigning till tjanst géller hela livet och att den ej skall upprepas.’®
Vigningsakten ma ledas av tjanare som sjalv ar insatt i @mbetet. Man viger i den férsamlings
namn som kallar kandidaten att tjana hela Guds folk. Avsikten &r dock att den som vigs skall
erkannas som prast inte bara i lokalférsamlingen utan i hela Kristi kyrka.?*

Man erinrar om att tillsyns- eller ledningsfunktionen kan utdvas bade av en
ambetsinnehavarare - ofta bendmnd biskop - eller av olika organ, som synoder och kyrkliga
rad. Man ser biskopens (motsv.) &mbete som en sida av episkopéfunktionen som denne delar
med kyrkans tillsynsorgan. Biskopen utdvar sitt ledningsuppdrag tillsammans med kyrkans
valda organ. Det erinras ocksd om alla doptas ansvar for att vaka 6ver kyrkans lara och liv.?*°
Det slas fast att episkopéfunktionen varit en del av kyrkans liv alltsedan de forsta
arhundradena. Dess utformning kom att forandras allteftersom kyrkan véxte och de
omgivande forhallandena forandrades. Funktionen bestar i att sikerstalla kommunikationen
mellan lokalférsamlingarna, att bevara och tradera den sanna, apostoliska laran, att stddja och
leda de troende i deras evangeliska vittnesbord. Det ar eftersom ju alla lokala kyrkor tillhor
den enda Jesu Kristi Kyrka som episkopé tjanar Kyrkans enhet och inte kan tankas annat &n i
detta ekumeniska perspektiv. Episkopé tjanar bade den apostoliska sanningen och kyrkans liv,

225 Ministére, punkterna 39, 59 och 60..

226 Ibid., punkt 41

227 |bid., punkterna 49 och 56.

%28 |bid., punkterna 57, 61 och 65.
29 |pid., punkterna 66

20 |pid., punkterna 67, 68 och 73.
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den &r inget sjalvandamal. Biskopen — eller superintendenten, motsv. — véljs bade av
ambetsbérare och lekfolk. Biskopsdmbetet &r ingen garant for kyrkans enhet men tjanar
kyrkan nar biskopen bejakar den apostoliska tron, och i lara och liv lever forenad med Kristus
genom tron,

Det skall avslutningsvis sagas att dokumentet inte alls for nagot resonemang kring den
biskopliga handpalaggningssuccessionens betydelse. Man finner heller inte nagot
vardesattande av apostolisk succession som ett tecken for att se dmbetsbararna som Guds
kallade och sénda tjanare att tradera ett och detsamma apostoliska, oférfalskade evangelium
fran generation till generation.

XI1. Avslutande reflexioner

a) Den evangelisk-lutherska kristendomsuppfattningen kan formulera betydelsen av
apostolisk biskoplig handpalaggningssuccession pa foljande satt: Kristi kyrka finns
dér Guds ord rent och klart forkunnas och dér sakramenten rétt forvaltas. Deltar
man i en gudstjanst dar liturgi, forkunnelse och sakramentsforvaltning sker i
enlighet med Skriftens lara, formedlas Guds nad i det ssmmanhanget. Sa dven om
ambetsinnehavaren for ett ovardigt leverne eller har tillsatts pa ett satt som strider
mot god kyrklig ordning. Apostolisk succession forstddd som nagot som har
betydelse for huruvida gudstjanstfirande férmedlar Guds nad eller ej, handlar,
enligt evangelisk kristendomsuppfattning, inte om huruvida ambetsinnehavarens
person, genom att denne vigts till sitt &mbete av biskop som star i en obruten
vigningssuccession, sakerstéller formedlandet av Guds nad. Apostolisk succession
ar har larosuccession, d.v.s. evangeliets innehall bevaras genom att prasterna i
utdvandet av sitt &mbete, generation efter generation, foretrader det sanna bibliska
budskapet. En sadan kan foreligga dven om prasten ej insatts av biskop som star i
apostolisk, biskoplig handpalaggningssuccession. Darfér ar skriftenliga
gudstjanster i kyrkor som ej har nagot biskopsambete eller dér rackan av biskopar
inte stracker sig anda tillbaka till apostolisk tid, ratta gudstjanster som férmedlar
Guds nad. P& motsvarande satt ar en gudstjanst ledd av @mbetsinnehavare som
insatts i sitt &mbete i god kyrklig ordning men som forkunnar falskt, inte tillbedjan
till Guds &ra och darfoér ndgot man ej bor delta i. Ambetet och sanningen ar Guds
gavor. Ambetet ar sanningens tjanare. Den synliga kyrkans forstaelse och
utformning av ambetet kan foérfelas men sanningen, uppenbarad i Ordet och
sakramenten bestar och skapar tro var och nar det behagar Gud.

Att aberopa apostolisk, biskoplig vigningssuccession som nagot som i sig skapar
tro och som helgar en kristen gemenskap fastan denna later sig praglas av osann
undervisning, strider mot Bibelns l&ra och fornkyrklig tradition. Att bendmnas
Guds ords tjanare och som sadan ha uppdraget att utdva larotillsyn over Guds
forsamling samtidigt som man inte bekanner sig till Guds ords sanning ar nagot av
en sjdlvmotsédgelse. Havdar man att det har ett gott symbolvarde om det vid en

1 Ministére, punkterna 69, 70-75.
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vigningsgudstjanst medverkar en biskop som visserligen star i apostolisk
handpalaggningssuccession men som foretrader falsk lara, innebar det att
Sanningen underordnas en mansklig tradition. Sa lar inte Skriften.

b) Harav foljer att sjalavardande undervisning till medkristna som upplever oro Gver
huruvida Guds nad verkligen formedlas da nattvard celebreras av prast som ej star
i “obruten apostolisk biskoplig vigningssuccession” skall inskédrpa fdljande:
Nademedlens verkan &r endast avhéangig av instiftelseordens skriftenliga uttalande
och inte av omstandigheterna kring den celebrerande préstens vigning till sitt
ambete. Dess verkan ar ej heller knuten till vilken kyrklig struktur denne &r insatt.
Det ar nddemedlen i sig som férmedlar Guds nad, inte prastens person eller kyrkan
som institution. Prasten representerar forvisso Kristus men han gor det genom att
tala Kristi ord och utskifta Kristi sakrament i enlighet med Skriftens lara.?*

c) Man bor, enligt undertecknads mening, inte bland evangeliskt kristna diskutera i
termer om “giltig” eller “ogiltig” préstvigning. Ett sddant sprakbruk for tankarna
till den katolska laran om hur @mbetsbéraren vid vigningsakten ges en character
indelebilis.?* Istallet har man att beddma huruvida vigningen skett i god biblisk
och apostolisk ordning eller inte. Konkluderar man att bristerna (”oordningen”)
varit for stor bor vigningen goras om. Enligt undertecknad ar sa fallet om préast
visserligen vigts for en evangelisk-luthersk kyrka men dér vigningen och/eller
omstandigheterna kring denna praglats av grov villfarelse. Ett exempel pa detta &r
vigning som forréttats av kvinnlig “biskop”. Enligt evangelisk trosévertygelse har
ju Herren instiftat ett Ordets &mbete vari tjanaren, efter forsamlingens kallelse,
insétts genom vigning forrattad av annan @mbetsinnehavare. Eftersom Skriften och
bekénnelsen lar att Herren till sitt Ords tjanare kallar dartill skickade man — inte
kvinnor — kan vigning till Ordets d@mbete forrdttad av en “kvinnlig prést/biskop”
inte godtas. Hon kan ju enligt Skriftens vittnesbord inte vara av Herren kallad att
utéva det sarskilda ambetet. Och konsensus rader ju i de historiska kyrkorna att
vigning av dmbetsinnehavare skall forrattas av en kyrkans tjanare som redan ar
insatt i det sarskilda &mbetet.

Vigning maste ocksa goras om da man vigts till sitt ambete i en kyrka vars
bekannelse dr oforenlig med den evangelisk-lutherska. D& har man ju insatts att
tjdna ett annat evangelium an det man som Ordets tjanare i en evangelisk-luthersk
kyrka &r kallad att lyda och forkunna.

Ett annat satt att uttrycka sig som kan fora tankarna fel, &r att sdga att en prast “har
ambetet”. Man skulle kunna tolka detta som att &mbetet &r en personlig egendom
som den vigde forfogar Over efter eget gottfinnande. Ett ld&mpligare sétt att
framstalla saken kan vara foljande: Att vara prast — Guds ords tjanare - i Kristi
kyrka dr att, efter inre kallelse, prévning, yttre kallelse, vigning och sandning, allt i
“forsamlingens mitt”, av Herren ha fatt sig anfortrodd en livslang fullmakt till

232 Jfr. Schone V
233 Mer om detta har nedan.
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d)

denna tjanst. Fullmaktens giltighet forutsatter just att man tjanar och férmedlar
Guds ord i forkunnelse och sakramentsforvaltning. Den utOvas inte privat utan i
Kristi kyrka. Fullmakten har man hela livet — sina nadegavor och sin kallelse kan
Gud inte dngra (Rom 11:29) - men det &r inte sdkert att man utévar den hela livet.

Har bor ocksa anforas foljande:

- Fragan om apostolisk succession ar forbunden med den sa avgorande fragan var
Kristi kyrka finns, d.v.s. var manniskor kan fa syndernas forlatelse och evigt
liv med Gud. Luther och Calvin och deras efterfdljare soker och finner det
normerande svaret pa den fragan i den Heliga Skrift. Romerska katoliker,
ostligt ortodoxa, hogkyrkliga anglikaner och liksom somliga hogkyrkliga i den
svenska kyrkoprovinsen, véander sig dven till andra kéllor: Tidiga kyrkoféder
och kyrkans senare tradition far “komplettera” Skriftens svar eller ge upphov
till tolkningar som inte alltid later sig forenas med bibelordets mening. Man
uttrycker det som att sanningen i denna sak “vaxer fram”. Detta att tillerkédnna
biskopsdambetet och den biskopliga handpalaggningssuccessionen en
avgorande betydelse for svaret pa frdgan var Kristi kyrka star att finna, ar
exempel den senare typen av kristendomsforstaelse. Man forutsatter som nagot
helt avgorande for kyrkans liv, existensen av en bestamd kyrklig
struktur/ambetsordning som inte finns atergiven i Skriften. En konsekvens av
detta instéallning aterspeglas i den romerska och den ostligt-ortodoxa synen att
man bara kan leva sitt liv med Herren pa ett fullodigt satt i kyrkliga
institutioner med en hierarki med ett bestamt historiskt ursprung.

Enligt luthersk och kalvinsk uppfattning ar det alltsa i Ordet och sakramenten,
skriftenligt forkunnat och férvaltat, som manniskan kan vara viss om att méta
Kristus och av honom fa syndernas forlatelse och evigt liv. Det &r i Skriften
kyrkan finner grundldggande anvisningar for hur den skall organisera sitt liv.
Dar Skriften ger utrymme for mangfald eller variation kan kyrkan kanna frihet
att gestalta sitt liv inom de ramar som det bibliska budskapet anger.
Manniskor som lever i en sddan tro utgor Kristi kyrka pa jorden och
organiserar sitt forsamlingsliv enligt dessa principer. Det &r har av avgdérande
betydelse for Guds folk att kdnna igen, ta emot och sdnda de Guds ords tjanare
som Herren kallar och sander. Genom att forsamlingen tar emot dessa tjanare
kan deras forkunnelse och sakramentsforvaltning skapa en saliggorande tro var
och ndr det behagar Gud.

Man kan hér notera att den kyrko- och &mbetssyn som Gunnar Rosensdal och
aKF (hemsidan) ger uttryck for, snarare ar romersk-katolsk/dstligt ortodox an
evangelisk.

Enligt Gunnar Rosendal ar det inte forkunnelsen av det apostoliska budskapet
utan  forekomsten av  biskopar vigda i apostolisk, biskoplig
handpalaggningssuccession som uppenbarar Guds rikes fulla narvaro i denna
tidsalder. Han brukar denna icke-evangeliska kyrko- och ambetssyn som
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probersten for att undersoka riktigheten i Svenska kyrkans tro och léra.
Rosendal hanvisar till Augsburgska bekannelsen artikel XXVIII och lyfter
fram dess ord att den biskopliga makten enligt evangeliet &r grundad i Guds
befallning.?* Artikeln ifrdga kan dock inte anvandas som stod for den
episkopala ambetsuppfattning som Rosendal bekanner sig till. Biskopen
omtalas i artikeln ifrdga som innehavare att det Ordets dmbete som namns i
artikel V. Som sadan har denna andlig och varldslig makt. Diskussionen
handlar inte om biskopsdmbetet som sadant utan om hur man skall se pa
forhallandet att en innehavare av Ordets dmbete utdvar olika former av
myndighet. Augustana staller hér inte upp ett biskopsdmbete vid sidan av
prastens ambete utan utgdr fran att biskopar finns och att de utévar andlig och
varldslig makt.”®*® Vidare stadgar AB XXVIII att biskopsambetet &r
underordnat sanningen: Biskoparna har ingen makt att foreskriva nagot i strid
mot evangeliet. Till skillnad fran Rosendals mening &r, enligt Augustana,
saledes sanningen, larosuccessionen, det priméra, inte ett biskopsambete insatt
i viss vigningssuccession. N&gon sadan namns overhuvudtaget inte.?*
Betraffande Kyrkoordningen kan man forst erinra om att AB XXVIII som
Rosendal gor sa stort nummer av, slar fast att Kyrkoordningar inte har nagon
storre auktoritet i kyrkan. Tvartom ar det i allmanhet sa, att man inte foljer
dem.??” Och enligt Laurentius Petris egna ord i kyrkoordningen skall all
kyrkans undervisning provas mot den Heliga Skrift. Det hor till biskopens
uppdrag att vaka dver detta.?®

Kyrkoordningen framhaller, liksom bl.a. Augsburgska bekannelsen, att Bibeln
vittnar om ett av Gud sjalv forordnat Ordets &mbete eller predikodmbete. Detta
ambete ar den ordning genom vilken Gud uppratthaller evangelieforkunnelsen
och for manniskor till den eviga saligheten. Biskopens uppdrag att vara
tillsynsman for préster och férsamlingar samt forratta préstvigning &r, skriver
kyrkoordningens forfattare, en ordning som tillkom senare da férsamlingarna
véaxte. Den har visat sig vara valsignelserik och ses darfor som en av Andens
goda gavor till kyrkan, varfor den skall behallas. Att har lasa in att sjalva
biskopsambetet skulle vara ett &mbete som jamte predikodmbetet instiftats av
Gud sdsom nodvandigt for kyrkans liv har knappast stod i texten.?*
Kyrkoordningen stadgar att biskop skall vigas till tjanst genom hénders
palaggning av annan biskop, men det sags inget om att denna rit i sig skulle ge
biskopen en outplanlig formaga att utfora sitt uppdrag. Tvartom slas det fast att
biskopar som av olika anledningar &r ovérdiga, t.ex. genom att ta emot mutor,
mé frantagas sitt &mbete.?*°

2% svenska kyrkans bekannelseskrifter s.82.
2% Jfr. Svenska kyrkans bekannelseskrifter, s.83.
%% bid., ss.84f.88,

27 1pid., s.88.

238 Kyrkoordningen, ss.27.162.
%% Ibid., $5.138-140.161f.

20 1pid., s.167f.
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Vi erinrar ocksa om Laurentius Petris motskrift mot den katolske hovkaplanen
Johan Herbst: Refutatio erroris Herbesti. En kyrkans offentlige tjanare har inte
sin legitima ratt i det offentliga d&mbetet darigenom att han av den eller den
mottagit handpaldggning: "Ty d4 makten att utvilja ndst Gud ligger hos
kyrkan, sa ar det alltid legitimt och giltigt, vad denna gor vid prastvalet, av
vilken prist eller biskop de utvalda sedan dn mottaga handpaldggning. ... Ty
kyrkan nddgas icke mottaga den som biskopen ordinerar, utan den som kyrkan
utvaljer, tillhalles det biskopen att ordinera.”**' Kyrkan méste ocksd kunna
skydda sig mot falska larare och far ej tvingas mottaga en larare av det skalet
blott, att biskopen vigt och sidnt honom. ”Det &r béttre for trogna och fromma
att ej ha nagot offentligt &mbete alls &n en ulv. Ty i ett sadant lage ar Kristus
narvarade, sjalv furste och huvud for alla sina pastorer i sin Overgivna
kyrka.”?** Enligt Laurentius Petri bestod den ratta efterfoljden i Ordets rena
forkunnelse och sakramentens skriftenliga forvaltning.

| sin framstallning ndmner aKF inte alls den lutherska bekannelsens lara om ett
enda Ordets &mbete (eller predikodmbete). Det talas om en @mbetsstruktur som
vuxit fram under kyrkans forsta arhundraden som forebildlig. Man saknar ett
resonemang kring huruvida man i Skriften, bland de tjanare med olika
bendmningar som deltog i det kristna forsamlingsbildandet, kan urskilja ett
enda Evangelieforkunnelsens &mbete. Ett &mbete vars innehavare har det
gemensamt att de gentemot sina medmaénniskor har uppdraget att tala Herrens
ord. En Ordets tjanst som ar en fortsattning pa apostlaambetet.

aKF menar att biskopsambetet, yttre strukturell enhet och episkopal succession
ar viktiga inslag nér det géller att uppréatta gemenskap med andra kyrkor.
Svenska kyrkans lutherska bekénnelseskrifter (Konkordieboken) omtalas
Overhuvudtaget inte som grund fér ekumeniskt samarbete. Man lyfter inte fram
fordjupande kontakter med bekannelsetrogna lutherska kyrkor runt om i
varlden som ett viktigt inslag i att restaura Svenska kyrkan. Nar man resonerar
kring hur aterstallandet av apostolisk tro och ordning skall astadkommas talas
det foga om vikten av att lata sig undervisas av Skriften och att ta tillvara den
lutherska reformationens forstaelse av densamma. Man litar hellre till
samarbete med andra kyrkor varvid man gemensamt har att soka “samma
apostoliska och katolska arv.”

Det ar anmérkningsvért att aKF, som verkar i en evangelisk kyrka vilken
beké&nner den Helige Skrift som enda normerande norm for kyrkans tro och
ordning, lagger sa stor vikt vid en dmbetsstruktur utformad langt efter det att
den nytestamentliga kanonbildningen avslutats.

- Hérvid ar det av intresse att notera att nar romerska katoliker, ostligt ortodoxa
och andra aberopar kyrkofader som stod for sin uppfattning, bygger

241 Askmark, 5.336.
2 |bid., 5.337.
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resonemanget ofta inte pa det som kyrkofaderna verkligen lart. Man gor inte
sallan en tolkning av deras skrifter som kan ifragasattas. Clemens av Rom
skriver inte, i sitt brev till forsamlingen 1 Korint, att Kristus genom sina
apostlar  stadgat att ratta biskopar skulle insittas genom en
handpaldggningssuccession som apostlarna sjélva inledde. Hans Anliegen var
att de troende skulle ha respekt for de andliga ledare som apostlarna tillsatt
eftersom dessa hade apostlarnas och darmed Kristi fullmakt att leda
forsamlingarna. De av apostlarna insatta ledarna skulle eftertrddas av andra
dugliga mén, insatta efter prévning och val, och darmed véarda samma respekt.
Ignatius av Antiokia har heller inget direkt att sdga om apostolisk
handpalaggningssuccession utan inskdrper att biskopar, diakoner och
presbyterer tillsammans, i ett &mbete, representerar Fadern, respektive Sonen
respektive den himmelska radsforsamlingen/apostlakollegiet. | ambetet
framtrader Himmelriket i jordisk gestalt.

Inte heller Ireneus av Lyon foretrader en vignings- och handpalaggnings-
succession i romersk-katolsk eller 6stligt-ortodox mening. Han talar om en
kontinuerlig Gverforing av sanningens regel fran Herren till apostarna och
sedan vidare Over tiden genom inséttande av tjanare som bekanner sig till
apostlarnas tro. Sanningens regel dr en sammanfattning av Skriftens
vittnesbord och ké&rnan i den sanna kristna larotraditionen. Denna ursprungliga,
akta kristendom hade bevarats och forsvarats av den sanna kyrkans biskopar
(och  presbyterer) som darmed representerar denna tradition.
Successionsrackorna visar att den sanna kyrkans larotradition ar gammal, att
den obruten gar tillbaka till apostlarna, till skillnad fran gnostikernas
nymodigheter. Huvudsaken for Ireneus ar emellertid inte successionsrackorna
utan att det bevarade budskapet stimmer Overens med “trosregeln”. Denna
aterfinns i de heliga skrifter som apostlarnas efterféljare bevarar, som utgor
grunden for deras undervisning och som de traderar till sina eftertréddare.
Oklarheterna kring Ireneus egen vigning till biskop vittnar, enligt vissa
kyrkohistoriker, om, att kyrkans forfattare under det andra arhundradet inte
intresserade sig sa mycket for vem som biskopsvigt vem.

- Historiskt har de som betonat vikten av apostolisk handpélaggningssuccession
knutit nademedlens verkan till att d&mbetshavarens person praglats av sin
vigning till &mbetet (character indelebilis): Det &r en ontologisk kristuslikhet
som traderas pa detta satt. Den som skiljer &mbetsbararna fran lekménnen och
forsatter prasten i stand att forratta den eucharistiska maltiden. | den romersk-
katolska kyrkan — och enligt vissa hogkyrkliga anglikaner - &r dessutom laran
om apostolisk  handpalaggningssuccession intimt  forbunden  med
massofferslaran och dess avgorande betydelse for relationen mellan Gud och
méanniska. Genom maéssoffret aktualiseras/forvandlas nattvardselementen till
Kristi kropp och blod vilket envar som tar del av den heliga maltiden far ta
emot. Denna aktualisering/férvandling &r, enligt denna tradition, for sin verkan
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avhangig av att ambetsbararens vigts till sitt ambete av en biskop som star i
apostolisk, biskoplig handpaldggningssuccession.

- Man kan hér notera att for alla traditioner géller att &mbetsbéraren, genom att
utfora sitt uppdrag, formedlar Guds nad. | den protestantiska traditionen &r
denna nad en tillraknad nad som tas emot genom tro pa ett bestamt budskap.
Ordets forkunnelse och sakramentens forvaltande syftar till att skapa tillit till
evangeliet. Ett liv i en sadan tro/tillit &r en forutsattning for helgelsen som é&r
nagot annat an den tillraknade naden. I romersk-katolsk och Ostligt-ortodox
mening talar man om en ingjuten nad vilket kan forstds som en kraft som
forvandlar manniskan till kropp och sjal. Denna nad ges inte minst i eukaristin
som kan firas eftersom prasten, p.g.a. den nadegava han tagit emot genom sin
vigning, kan utféra det forvandlingsunder som gor nattvardselementen till
Kristi kropp och blod. Fragan om den apostoliska successionens innebord har
har alltsa en direkt betydelse for hur manniskans tillagnar sig fralsningen.

- De evangeliska kan instamma i BEM-dokumentet och Borgadverenskommelsen

da dessa skrivelser lyfter fram Kristusvittnesbdrdet som Kyrkans stora uppgift.
Ambetets uppdrag &r att tjana Kristus och Hans Kyrka genom att arbeta for att
det glada budskapet skall nd alla ménniskor. A andra sidan understryker
dokumenten eukaristins och biskopsdmbetets betydelse pa ett satt som kan
associeras med den romersk-katolska och 0stligt ortodoxa meningen att
eukaristin pa ett satt ar mer central an evangelieforkunnelsen.
Enligt den evangeliska kristendomsforstaelsen ar Guds rike ett “horrike” som
forsamlar méanniskor som kommit till tro pa budskapet om syndernas forlatelse
i Jesu Kristi namn och blod. Ambetet &r ett predikodmbete vars stora uppgift dr
att forkunna detta budskap.?*® Nattvarden skénker och befaster tron pa denna
sanning da sakramentet tas emot av botfardiga, fralsningstorstande hjartan som
stélls infor Evangeliets forlosande 16ftesord. Om dmbetets stora uppdrag &r att
forkunna ett bestamt budskap blir det helt avgorande att forkunnelsen &r sann.
Eftersom budskapets karna ar syndernas forlatelse i Jesus Kristi namn och blod
blir forkunnelsen av lagen, som visar pa syndarens behov av forlatelse, och
evangeliet, som skanker denna forlatelse, Ordets ambetes stora kallelse.
Foljaktligen blir larosuccessionen det centrala i en, enligt detta synsatt, genuin
apostolisk succession. Sann forkunnelse i 6Gverensstammelse med Bibelns
undervisning ar grunden och forutsattningen for Kristi kyrkas existens. Bade
biskopsambete och handpalaggningssuccession kan Kyrkan undvara, men inte
en skriftenlig forkunnelse om syndernas forlatelse i Jesu Kristi namn och blod.

83 »Kven vid en hastig genomlédsning av Nya testamentet dr det uppenbart vilken central roll undervisningen
hade i apostlarnas och urkyrkans verksamhet. De gemensamma maltiderna namns i forbigéende pa enstaka
stallen har och var, men férkunnelse och undervisning namns pa var och varannan sida. Nar Apostlagirningarna
sammanfattar Paulus och de Gvriga apostlarnas verksamhetsperioder ar det just undervisningen som star i
centrum: [...] ”... varje dag holl han samtal i Tyrannus horsal. Detta pagick under tva ar, sa att alla som bodde i

Asien, judar och greker, fick héra Herrens ord.” (Apg 19:9f.). Larsson, “Gudstjanstens rotter”, s.183.
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- Nagot som gor teologin om biskoplig apostolisk handpalaggningssuccession
forstadd som det som sakerstaller Kristi narvaro i sin kyrka alldeles ohallbar, &r
inte minst den historiska verkligheten. Det &r ett allmint kant faktum att
overforandet av kyrkans ambete under seklernas gang ofta kannetecknats av
foljande tvd missforhdllanden. For det forsta: Ambetsbarare har pd ett
uppenbart satt representerat falsk lara - de har inte befunnit sig i den
apostoliska larotraditionen.?** Fér det andra: Simoni, képslaende med kyrkans
ambete, har varit ett gissel som man gang pa gang tvingats ingripa mot i
kyrkans  historia.?®  Ett  vardesittande av  biskoplig  apostolisk
handpaldggningssuccession som innebér att man ger auktoritet at en villolarare
och/eller nagon som kopt sitt ambete for pengar, strider pa ett flagrant sétt mot
den bibliska uppenbarelsen (cf. t.ex. Gal 1:8-9; Apg 8:18-24): En sadan
installning innebar en rent mekanisk syn pa handpalaggningens betydelse, dar
en viss handpalaggningssuccession bakat i tiden automatiskt ger vigde
legitimitet att foretrada Kristus. Sa dven om andra forhallanden tydligt visar att
ordinanden inte representerar apostolisk tro. Vigningsakterna i Nya
testamentet, dar man insatts som aldste och forsamlingsforestandare genom
handpalaggning, forutsatter en vilja att vara trogen Guds ord bland de
medverkande (Apg 6:1-7; 8:14-25; 14:23: 20:17-38; Tim 4:14-16; 5:22; 2 Tim
1:3-6). Da far den som vigs en nadegava som innebar Herrens vélsignelse och
I6fte att ta ambetsbararen i sin Andes tjanst.**® Praglas omstandigheterna kring
vigningen av uppenbar olydnad mot Guds ord ger Skriften inget belédgg for
nagot l6fte att Herren ger denna nadegdva. Att anféra som stod for
uppfattningen att aven vilseférande ambetsbérare skall tillerkannas apostolisk
auktoritet Judas Iskariots apostolat, ar ett ohallbart argument: Judas kom
genom Herrens ingripande att stotas bort fran apostlaskaran nar tiden var inne
for detta, och senare erséttas av Mattias (Joh 13:21-30; Apg 1:15-26). Sarskilt i
Lukas atergivande av Jesus apostlaval framgar att Judas Iskariot en dag i
framtiden skulle forrada Jesus®*’: Det sags inget om att han var en forradare
den stund da han utkorades till apostel. Nadegavan som ambetshararen far ta
emot da han vigs till sitt uppdrag kan, liksom tron, forloras.

- | BEM-dokumentet understryks det vigda ambetets kallelse att i trohet tjana
forkunnelsen av den apostoliska tron. Borgadverenskommelsen stadgar att ett
sékerstallande av innebdrden i det vigda &mbetets uppdrag att vara ett tecken
for den apostoliska tron, gor det nddvandigt att vigningsakten inkluderar en
offentlig forklaring av kyrkans tro. Den skall aven ge en redogérelse for den

24 Jfr, Peter De Rosa, Vicars of Christ, chapter 12 “Papal Heretics”, ss.285-331.
2% Se t.ex. artiklar om simoni pa Catholic Encyclopedia och den engelska upplagan av Wikipedia .
248 Jfr. Marshall, s5.564-569.

27 uk 6:16%... Judas, Jakobs son, och Judas Iskariot, han som blev forrddare.”
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tjénst till vilken den nye biskopen ar kallad. ”Pa detta sitt dr den historiska
biskopliga successionens tecken tydligt insatt i dess kompletta sammanhang av
kontinuitet i forkunnandet av Kristi evangelium och kyrkans uppdrag.”

Det ar anda en brist i dessa dokument att en yttre kyrklig dmbetsordning
betonas sa mycket, medan daremot fragan om innehallet i det budskap kyrkan
star for och de olikheter i laran som lett till kristenhetens uppdelning i olika
samfund, inte lyfts fram mera. Man soker en yttre enhet utan att forst vilja
komma tillratta med larofrdgorna som lett till den inre och yttre splittringen.
Man saknar vidare att vérdesattandet av biskopsambetet och den biskopliga
apostoliska handpaldggningssuccessionen inte  kompletteras med et
resonemang om missforhallanden relaterade till kyrkans &mbete, sasom
villfarande &mbetsbérare och simoni. Detta &r en problematik som &r an mer
uppenbar idag, da kyrka efter kyrka, ofta med ambetsbararna i spetsen, infor
nytolkningar och nyordningar som tydligt avviker fran det som tidigare ansetts
vara apostolisk tro och lara.

L euenbergdverenskommelsen slar fast att biskopsdmbetet inte ar ndgon garant
for kyrkans enhet: Detta tjanar kyrkan under forutsattning att biskopen bejakar
den apostoliska tron och, i lara och leverne, ar foérenad med Kristus genom
tron. Detta &r en riktig markering. A andra sidan innehaller denna framstallning
ett felaktigt stallningstagande av ett annat slag som &r sa typiskt for den
modernistiskt sinnade delen av den protestantiska kristenheten: Man
undergraver fortroendet for Guds ord som grund och norm for kyrkans lara och
liv genom att hdvda att Guds ord ar inte samma sak som de kanoniska
skrifternas ordalydelse. Man kan sdga att de protestantiska kyrkor som
resonerar sa, sagar av den gren som de sitter pa. Genom detta satt att uttrycka
sig avvisar man indirekt vikten av att bevara och fora vidare den apostoliska
larosuccessionen. Genom att Oppna for en nytolkning av Bibeln som forandrar
kyrkans undervisning i syftet att géra denna mer relevant, motsager man de
facto att ambetsbédrarna &r Guds ords tjanare som har att underordna sig och
foretrada Skriftens oféranderliga sanningar.

- De som lyfter fram vikten av apostolisk handpalaggningssuccession menar ofta
att biskopsambetet & nagot annat an prastambetet. Man omfattar inte den
evangeliska forstaelsen av Bibelns ambetssyn enligt vilken det bara finns ett
Ordets ambete som har hela detta &mbetes nadegava. Detta synsétt forenas med
erkdnnandet att innehavare av Ordets dmbete kan ha olika uppdrag; man kan
tjana Guds ord pa olika sitt, t.ex. som férsamlingsprast, kaplan eller biskop.

- Nagot som ytterligare utmarker den romersk-katolska uppfattningen om
apostolisk handpaldggningssuccession ar en kyrkosyn enligt vilket ambetet
“fortplantar sig sjdlvt” och s.a.s. star sjdlvstindigt gentemot den kristna
forsamlingen. Ja, man tycks se det som att Gud “flyttat ner” i den jordiska
kyrkliga hierarkin och lever och verkar framst dir. Hirav foljer att “man hér pa
jorden kan se Guds rike dar man kan se den ratta hierarkin av
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ambetsinnehavare.” Enligt Oeldemann kannetecknas den ostligt ortodoxa/
romersk-katolska synen av att Guds Ande &r bunden vid den kyrkliga hierarkin
som gestaltar Guds rike pa jorden. De evangeliska daremot, havdar att Anden
talar direkt till ménniskan i Ordet: Den dar knuten till forkunnelse och
sakramentsférvaltning.?*®

- De evangeliskt kristna betonar att ett vélsignelserikt utévande av ambetet i varje
ogonblick ar avhangigt av den himmelske Faderns eget handlande med och
genom detsamma. Vidare &r det sérskilda prastambetet relaterat till det
allmanna prastambetet. Detta sista pa sa satt att ambetsinnehavarna hamtas ur
forsamlingens mitt, de kallas, prévas och vigs samt tillsatts genom val av
forsamlingen och andra &mbetsinnehavare. Ambetsinnehavarna tjanar pa
uppdrag av Gud — naturligtvis — som kallar dessa genom sin forsamling.
Forsamlingen forutséatts lata sig ledas av Guds Ande genom nademedlen,
varvid insikt skapas som hjélper den att kédnna igen ékta prastkallelser.

- Forsamlingen har skyldighet att dra tillbaka sin kallelse om @mbetsinnehavaren

skulle svika sin Himmelske Herre. Sveket innebar ju att fullmakten
missbrukas. Da kan férsamlingen inte forbli passiv. Den evangeliska laran om
det allménna préstadomet tillerkdnner lekmannen ett stort ansvar nar det géller
omsorg om ambetshararna och vaksamhet mot avvikelser fran apostolisk tro
och ordning: “Faren tyr sig till den rétte herden for de kénner hans rost” (Joh
10:4f); Herrens trogna &r kallade att ”préva andarna.” (1 Joh 4:1 ff).
Den hogkyrklige anglikanske teologen Charles Gore ér noga med att betona att
vardesattandet av den biskopliga apostoliska handpalaggningssuccessionen
inte pa nagot satt fortar medlemmarna i det allmanna prastadomet deras ratt
och skyldighet att reagera da @mbetsbérare sviker i troheten mot Herren. Han
understryker bl.a. att ambetshavaren liksom alla kristna star under Ordets
auktoritet. Detta Gores synsétt innebdr forvisso ett varn mot ambetsmissbruk
och mot att kyrkans folk blint tyr sig till &mbetsbérarna oavsett hur dessa
forvaltar sitt uppdrag. Faktum kvarstar dock att framhavandet av den
biskopliga apostoliska handpalaggningssuccessionen som ett vasentligt tecken
pa Kristi kyrkas framtradande, innebar att man bekéanner ett annat Kyrkans
kénnetecken an dem som Skriften vittnar om. Ges Kyrkan och hierarkin i en
sadan auktoritet krdvs det forvisso sarskilt stor trosvisshet hos enskilda
bibeltroende lekman for att makta med att sta upp for sanningen da en hel
kyrkostruktur med majoriteten av dess ambetsbarare och lekfolk avfaller fran
den sanna ldran. Synsdttet att sjalva vigningsgemenskapen, inte den
gemensamma bekannelsen, haller samman kyrkan och ambetsbéararkollegiet,
kan hamma initiativ fran bade lekfolk och klerker att bryta med
biskopar/préster och kyrkostrukturer som foretrader ett falskt evangelium.

288 Oeldemann, ss.354-362
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- Det tycks wvara ett erkant faktum att nagon obruten biskoplig

handpaldggningssuccession inte bevarats sedan apostlarnas dagar. (Det &r
heller inte helt sakert att alla biskopar i Sverige sedan kristendomens inférande
verkligen vigts av biskopar som stér i denna succession®?®). Den som féster
vikt vid en obruten succession som inte existerar i verkligheten bygger, i detta
avseende, sin tro pa nagot legendariskt.

- Det bor noteras att virdesdttandet av en rent “mekanisk” apostolisk

handpalaggningssuccession ar nagot som uppkommit sent i kyrkans historia
(om det ens nagonsin forekommit i renodlad form).

Man kan ocksa fraga sig om katolska kyrkan sjalv nagonsin havdat en sadan
syn pa den apostoliska successionen. Man forklarade ju Svenska kyrkans
biskopsvigningar sasom ogiltiga forst da var kyrkoprovins antog en ritual som
stred emot den romerska kyrkans ordning. Alltsd hade inneb6rden i
vigningsgudstjansten betydelse for huruvida en biskop var en ratt biskop eller
ej, aven i den Romerska kyrkan under motreformationen. Det innebar att Rom
inte ens da omfattande forestallningen om en rent mekanisk apostolisk
handpaldggningssuccession. | BEM-dokumentet, Borga- och é&ven i
Maltadverenskommelsen  (utarbetad av  fOretrddare for  Lutherska
Varldsforbundet och romersk-katolska kyrkan) avvisar man den “mekaniska
handpalaggningssuccessionen, samtidigt som man séager sig kunna godta den
presbyterala successionen.”® | Oeldemanns framstallning sags att ostligt
ortodoxa teologer i dagens ekumeniska dialog havdar att det ar felaktigt att
inskranka betydelsen av den apostoliska successionen till frigan om den
obrutna, biskopliga handpélaggningssuccessionen.?* Detta ar ocks& John D
Zizioulas mening.

e) Apostolisk succession i den meningen att Guds ords tjanare tiderna igenom
medverkar i och leder processen att kalla, viga och sénda nya Guds ords tjanare &r
god kyrklig ordning. Den ar &ven skriftenlig eftersom vi i Nya testamentet kan lasa
att apostlarna och de aldste aktivt deltog vid insattande av larare, aldste och andra
forsamlingstjanare. Denna ordning uppréatthalls av manniskor. Manniskor &r
ofullkomliga vilket medfor att denna sida av kyrkans liv ocksa praglats av
ofullkomlighet. Detta har medfért att &mbetsinnehavare tid efter annan insatts pa
ett satt som inte Gverensstammer med Skriftens bud.

En

god ordning kan aterskapas i en kyrka som under en tid saknat denna. Pa

samma sétt som en avfallen kyrka alltid uppréttas genom av Herren framkallad bot

och

battring.

29 Jfr Kick s.345.

250

enligt artikeln om

Det kan namnas att kontroversfragorna i samtalen som ledde fram till den sistnamnda Gverenskommelsen var,

»ambetet” i TRE, frdgan om pévens primat och om vigningen &r ett sakrament.

%1 Oeldemann, ss.381,390.
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Eftersom Guds folk ma vinnlagga sig om en yttre enhet kring Guds ords sanning,
gor en kyrka som haft problem med oordning i tillsattningen av &mbetsinnehavare,
rétt i att be andra bekannelsetrogna kyrkor - och géarna sadana kyrkor som man i
sin historia haft ett speciellt nara forhallande till - delta i insattandet av nya
biskopar. Vigningsgudstjansten, som forutsatts folja en god, uppbygglig ordning
och frambéra ett budskap som genomsyras av Bibeln och bekannelsen, blir da ett
vittnesbdrd om att man soker synlig enhet med Kristi sanna varldsvida kyrka och
ocksd med Kiristi kyrka tillbaka till apostolisk tid. Den understryker vidare den
stora vikt man tillerkanner forhallandet att vigning av praster sker i god kyrklig
ordning och att de som vigs gar in i en tjanst som i princip skall kunna utféras i
hela Kristi kyrka: Vigning sker i gemenskap med Kyrkan utanfor, med den “’storre
forsamlingen”, vilket vittnar om att fOrsamlingen och samfundet vill sta i
gemenskap med den stérre gemenskapen. >

Det som sakerstaller kontinuiteten med den apostoliska kyrkan ar da gudstjanstens
innehdll (budskap i liturgi, bruk av de ekumeniska trosbekannelserna och
forkunnelsen) samt det uppbyggliga vittnesbérd som det innebar att gudstjansten
leds av ambetsbarare som ar kéanda som trogna foretradare for den apostoliska
kristna tron. FOr att en vigningsgudstjanst skall vara ett &kta evangeliskt
vittnesbord skall ju de som medverkar bekénna det sanna evangeliet och inte ett
falskt.

- Né&r de evangeliska hédvdar att larosuccessionen och inte den biskopliga
handpaldggningssuccessionen ar det vasentliga inslaget i den apostoliska
efterfoljden har dessa att kunna pavisa att Herren verkligen givit at sin kristenhet
en troslara med ett tydligt innehall. Det vill sdga att det finns grundlaggande
formulerbara trossanningar som uttrycker den kristna évertygelsen och som utgor
innehallet i den lara som skall traderas. Att inskranka sig till att bendmna detta
trosinnehall “allminkyrklig tro” och hinvisa till Vincent av Lerins’ ord om det
som har trotts overallt, alltid, av alla” (- quod ubique, quod semper, quod ab
omnibus creditum est -) &r otillfredsstallande.®® For det forsta maste man
forklara vad man menar med det pastaendet. Vidare maste man, ur en evangelisk
synvinkel, forklara hur man forhaller sig till alla de avvikelser fran Skriftens
trossanningar som man aterfinner i den romersk-katolska och den &stligt
ortodoxa delen av kristenheten. Ett inslag i kyrkans tro och liv ar inte
allmankyrkligt enligt Vincent av Lerins mening bara for att man kan pavisa att
det funnits med alltsedan fornkyrkans dagar: Strider det mot Nya testamentets
vittneshord har ju uppfattningen ifraga inte omfattats av alla kristna overallt,
alltid och av alla. Traditionen nar ju da inte &dnda tillbaka till apostlarna!

%2 Birgersson s.142.
%3 Man kan notera att Vincent av Lerin sjalv var oense med Augustinus rérande vissa inslag i trosldran och att
han sdgs ha hyst semipelagianska uppfattningar.
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f)

9)

De evangelisk-lutherskt kristna kan forvisso hanvisa till en tydlig bekdnnelse som
utgor denna kristendomstraditions identitet: Denna traditions
kristendomsuppfattning &r grundad i Guds heliga Ord, d.v.s. i Gamla och Nya
Testamentets profetiska och apostoliska skrifter, sammanfattad 1 de tre
huvudtrosbekannelserna och i den oférandrade Augsburgska bekénnelsen samt
forklarad i hela Konkordieboken. Det bor har noteras att lutherska kyrkor som av
historiska skal inte har Konkordieboken som bekéannelseskrift ofta anda
uttryckligen bejakar innehallet i detta dokument.

Faktum d&r att den klassista lutherska teologin &r en sarpréglad, vél definierad
kristendomsuppfattning. Nar bekannelsetrogna lutheraner fran olika lander och
kulturer mots, kan de konstatera att en grundlaggande enhet i tron foreligger. Inte
minst Martin Luthers Lilla katekes ar en sammanhallande, representativ
formulering av det vésentliga i den evangelisk-lutherska tron. Att forminska den
lutherska bek&nnelsens betydelse och i stallet se en viss ambetsstruktur som det
framsta kannetecknet for Kristi kyrkas forhandenvarande, innebar forvisso att man
ror sig bort fran den lutherska reformationen och dess teologiska arv.

En laroméssig konsensus motsvarande den lutherska verkar inte finnas i den
reformerta delen av kristenheten. Man kan hér uppvisa en rad bekannelseskrifter
fran reformationstiden och framat, men ingen av dem har en sa stark stallning som
den Konkordieboken har i de lutherska kyrkorna. Man kan fundera dver vad detta
beror pa. Kanske hor det delvis samman med att man i den reformerta teologin
inte lyfter fram betydelsen av ett apostoliskt larodmbete med samma emfas som
inom lutherdomen. Det vill sdga ett sarskilt Ordets dambete som ar nagot annat an
det allménna prastdomet. Ett predikodmbete vars vigda foretrddare &r utkorade
och sanda av Herren med ett tydligt uppdrag att foretrada Honom gentemot bade
Guds folk och véarlden. Har man en hog uppfattning om Ordets &mbete som ett
larodmbete vars uppdrag det ar att forvalta och férkunna den sanna apostoliska
laran som kyrkans grundval, foljer en forvantan pa innehavarna av detta &mbete
att de kan uppvisa enighet och tydlighet i laran. Konkordieboken ar ett dokument
tillkommet just med syfte att klargéra hur de lutherska lararna var eniga i sin
installning till viktiga men omstridda inslag i den kristna troslaran.

Nar ett samfund avlagsnar sig fran biblisk ldara har Herrens trogna i uppdrag att
fora samfundet tillbaka till biblisk tro och ordning. Det &r felaktigt, karlekslost och
ansvarslost att forhastat och lattvindigt lamna det samfund dar man av Herren fatt
ta emot den saliggorande tron och har manga trossyskon utan att forst forsoka
reformera samfundet ifraga. Det finns bland evangeliska kristna en tendens att
alltfor snabbt bryta med sina “moderkyrkor” eftersom man, ofta med ratta, menar
att de avfallit fran den bibliska och apostoliska tron. Denna tendens till separatism
eller en attityd att “vara sig sjdlv nog” har varken stdd Bibeln eller i
bekannelseskrifterna. Det ar forst da det tydligt visat sig att biskoparna antingen
omfattar falsk lara eller véagrar viga ratta praster som foérsamlingen skall bruka sin
gudomliga rétt ”gd forbi” sina biskopar och viga och forordna at sig nya Ordets
tjanare.
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h)

)

Man kan dock inte, som evangelisk-luthersk kristen, anvanda sig av krav pa
“apostolisk handpaldggningssuccession” som “medel” for att motverka
separatistiska tendenser. Det basta séttet att motverka den separatistismens ande
som dessvarre aterfinns ocksa i den evangelisk-lutherska delen av kristenheten ar
att vardesatta Ordets ambete sdsom sanningens tjanare och hdgakta den
apostoliska larosuccessionen i enlighet med vad Bibeln, bekannelseskrifterna och
de goda lutherska teologerna lar.

”Apostolisk, biskoplig vigningssuccession” far ett stort, positivt symboliskt vérde
endast da den gar hand i hand med larosuccession. Da ger den ett vittnesbérd om
att sanningen forkunnats fran tid till tid i Kristi kyrka. Detta eftersom Gud inte
upphor att kalla trogna Ordets tjanare att varda Kristi forsamling med nadens
medel. Detta inslag i en biskopsvigning vittnar om att ambetets nadegava, genom
Guds styrelse och den helige Andes ingivelse, gar fran person till person, fran
tjanare till tjanare, hela tiden i forsamlingens mitt. Det understryker ocksa hur
viktigt det ar, har varit och kommer att forbli, att Guds forsamling fran ta emot och
insétta Guds ords tjanare som har uppdraget att utova tillsyn och viga nya Guds
ords tjanare.

| de ekumeniska samtalen dar bl.a. de ostligt ortodoxa och den romersk katolska
kyrkans foretradare medverkar, har man, som anforts, sedan ganska lange valt att
tona ned betydelsen av den apostoliska handpalaggningssuccessionen aven om
laran om denna finns kvar.®* Istallet havdar de &stligt ortodoxa och de romerska
teologerna att ett giltigt prastambete forutsatter att @ambetsinnehavaren verkar inom
ramen for den kyrkliga struktur eller gemenskap han ar kallad att tjana; En struktur
som bygger pa och/eller genomsyras av en bestamd larogrund/tradition.

De evangeliska havdar, & sin sida, att prasten, for att utéva sitt ambete i god
kyrklig ordning, skall utféra sitt uppdrag i férsamlingens mitt. Ambetsutdvningen
skall &ven ske inom ramen for en ordnad kyrklig struktur genomsyrad av Bibelns
och bekénnelsens budskap. Det vill sdga ett organiserat bibeltroget sammanhang
dar Ordets tjanare star i en definierad relation till sina 6verordnade, &mbetsbrader,
och forsamlingsmedlemmar. Dock &r hér strukturen, den kyrkliga hierarkins,
betydelse och kallelse delvis ar en annan &n vad som ar fallet t.ex. i den romersk-
katolska, liksom den teologi som genomsyrar kyrkostrukturen ifraga.

Foretradare  for ~ Missionsprovinsen  har  uttalat att den  biskopliga
handpalaggningssuccessionen som biskopsambetet i den Svenska kyrkoprovinsen
star insatt i, har ett gott symboliskt varde: Den erinrar om en synlig kontinuitet vad
avser overforandet av den apostolisk kristna tron fran Jesus Kristus fram till Guds
folk i den tid som nu é&r. Detta historiska forhallande utgor dock inget vasentligt
eller sékert kdannetecken pa att Kristi kyrka ar for handen. Det ar i stéllet den s.k.

254

Se t.ex. artikel om Apostolisk succession i ”Lexikon der Theologie und Kirche* ett uppslagsverk i romersk-

katolsk tradition.
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apostoliska larosuccessionen som manifesterar hur den apostoliska kyrkans
saliggérande lara och liv fors vidare fran generation till generation.

Vad innebar da detta synsatt for hur Missionsprovinsen betraktar de nuvarande
innehavarna av Svenska kyrkans biskopsstolar?

Forst kan det noteras, att den biskopliga handpaldggningssuccessionen ar
forbunden med det som man kallar ”sédtessuccession”: Biskopsstolarna dr, om de
biskopar som & insatta pa dem star i obruten  biskoplig
handpalaggningssuccession, forbundna med den kristna kyrkans forsta
biskopssaten vars innehavare, enligt traditionen, var insatta av nagon av de tolv
apostlarna. Nya biskopssaten far har sin apostoliska legitimitet genom att dess
innehavare insatts/missiverats av biskopar pa historiska biskopssaten vilka genom
handpaldggningssuccession star i apostlarnas efterfoljd.

Har far man sdga att Missionsprovinsens installning till de nuvarande innehavarna
av de svenska historiska biskopsstolarna inte ar helt konsekvent.

A ena sidan uttrycker Missionsprovinsens féretradare en vilja att forlikas med
Svenska kyrkans ledning i det att man onskar verka som en inomkyrklig vackelse
och fornyelserérelse i Svenska kyrkan®®. Man tar d& fasta p& Svenska kyrkans
tidigare sjalvforstaelse att se sig som Guds kyrka och forsamling i Sverige, snarare
an som ett kyrkosamfund vars identitet sammanfaller med en organisatorisk
struktur.”® Man ser inget som hindrar att biskop i Missionsprovinsen som ocksa
ager behodrighet att utéva prastambetet i Svenska kyrkan kvarstar i detta samfunds
prastkollegium under legal tillsyn av dess biskopar.>’ Man hanvisar har till en rad
man som bade varit biskopar pa missionsfaltet och i andra kyrkor samtidigt som de
haft behorighet att utéva prastambetet Svenska kyrkan.?®® Missionsprovinsen
insisterar pa att man bejakar Svenska kyrkans bekannelse®® och att valet av biskop
Walter Obare till Arne Olssons vigningsbiskop visar att man vill std i samma
episkopala succession och i samma ekumeniska sammanhang som svenska
kyrkans biskopar.?®® Vidare & man tydlig med att man har sin andliga hemortsratt
i Svenska kyrkan.®®* Med A&beropande av dessa forhllanden och
stéllningstaganden menar Missionsprovinsens foretradare att detta att man nddgas
viga egna biskopar och praster inte skall ses som en 6nskad brytning med Svenska
kyrkan. Missionsprovinsens verksamhet, vigningstjanst och foérsamlingsliv utgor
snarare ett komplement till den verksamhet i Svenska kyrkan som regleras av detta
samfunds kyrkoordning.?®>. Detta resonemang, liksom det faktum att

%5 Beijer (etc.), Lyda Gud ...: Olsson, “Overklagande ...”, 5.93; Beijer (etc.), Lyda Gud ...: Beijer, ”Samfundet

.7 ss 116f.

6 |pid., Lyda Gud ...: Beijer, “Samfundet ...”, s.115-117.

27 |bid., Olsson, "Overklagande ...”, 5.84;

28 Ibid., ss.86s. Jfr: ibid., Beijer, "Samfundet ...”, ss.117.

Jamfarelsen haltar ndgot: De ndamnda biskoparna hade inte insatts i sitt ambete som en foljd av en inomkyrklig
konfliktsituation diar Svenska kyrkans biskopar anklagats for att vara “fiender till evangeliet”.

29 1pid., Olsson, ”Overklagande .. 8.89.

2% Ibid., s.92f.

%1 |bid., 5.93; Beijer (etc), Lyda Gud ...: Beijer, "Samfundet ...”, 5.116.

%62 |pid., Beijer, ”Samfundet ...”, s.117; Olsson, ss.85-87.93.
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Missionsprovinsens biskopar inte gor ansprak pa de historiska biskopssatena i den
Svenska kyrkoprovinsen, kan tolkas som att man erkanner Svenska kyrkans
biskopar som legitima innehavare av sina biskopsstolar.

A andra sidan framfor foretradare for Missionsprovinsen en hard kritik mot den
teologiska linje som Svenska kyrkans nuvarande episkopat foretrader. Man
tillampar pa Svenska kyrkans biskopar ord fran de lutherska bekannelseskrifterna
dar den davarande romerska kyrkans biskopar beskylldes for att vara fiender till
evangeliet”.?®® Man raknar ocksd upp en rad exempel pd nyordningar och
nytolkningar som visar att Svenska kyrkans nuvarande ledarskap pa ett flagrant
satt brutit mot den apostoliska larosuccessionen. Bl.a. kallar biskop Walter
inférandet av prastvigning av kvinnor som ett uttryck for gnostisk villolara.?®
Betraktar man problematiken ur detta perspektiv, ar det svart att komma till nagon
annan slutsats an foéljande: Missionsprovinsen har uppfattningen att de historiska
biskopssatena i den svenska kyrkan de facto &r att betrakta som vakanta: Deras
nuvarande innehavare kan Guds folk inte ha nagot fortroende for. Detta eftersom
stiftscheferna ifraga pad ett uppenbart satt har brutit med den apostoliska
larotraditionen och blivit evangeliets fiender.

Mot bakgrund av sddana uttalanden borde det vara otankbart for ambetsbéarare i
Missionsprovinsen, som gor ansprak pa att havda den bibliska, apostoliska
beké&nnelsen, att ha gudstjanstgemenskap med biskopar som fdrordar/accepterar
ordningar som ur Missionsprovinsens perspektiv ar utslag av grov villfarelse. Man
kan heller inte forvanta sig valvilja och generositet fran stiftschefer i Svenska
kyrkan gentemot Missionsprovinsen nar denna anklagar de forra for att vara
“fiender till evangeliet”! Inte att undra pd att de biskopar som kénner sig triffade
av den anklagelsen, ar motstandare till att forsamlingar och praster i deras stift
samarbetar med Missionsprovinsen och dess foretradare.

263 Beijer (etc), Lyda Gud, Olsson, "Overklagande”, s5.90-92.
%4 1pid., Obare, "Brev ...”, s.61.
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